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Abstract: 

Muslim scholars have generally assumed that the Torah 

was all revealed at once to Prophet Musa [Moses], peace 

be on him, which is why the Muslim discourse on the Torah 

generally lacks discussion on its codification. However, 

some of the Muslim scholars took the position that, like the 

Qur’an, the Torah was revealed gradually. The present 

paper examines the views of four eminent scholars – 

‘Ubaydullah Sindhi, Abu ’l-A‘la Mawdudi, Amin Ahsan 

Islahi and Javed Ahmad Ghamidi – and tries to build a 

comprehensive theory about the revelation and codification 

of the Torah as well as about critical analysis of the 

content of the Pentateuch. It concludes that the principles 

which Muslim tradition has developed for ascertaining 

authenticity of traditions and for interpretation of the 

Qur’anic verses and Prophetic traditions as well as for 

reconciliation of apparently conflicting texts can be very 

beneficial in developing a coherent Muslim theory for 

Biblical criticism.  

Key Words: Torah, Pentateuch, Biblical Criticism  

 :تمہید  

 ا ہل علم نے ، بہ ا ستثناے چند،  ب إ لعموم یہ موقف ا ختیار  کیا ہے کہ و ہ پور ی کی 

 

 کے متعلق مسلمان

 

تور ا ت

 لیا گیا ہے کہ یہ و ا قعہ کوہ طور  پر ہوا  

 

 ل ہوئی۔ عام طور  پر یہ بھی مان

 

إ ر

 

سلام پر ب
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

 سیدب

 

ت
ق
پور ی بیک و 

 کی غرقابی کے بعد ا  ت  سے ا للہ تعالیٰ نے کلا

 

ر عون
ف
 و ہان مقیم ر ہے، پھر ا  ت  کو ج ب  

 

م کیا ا و ر  ا  ت  چالیس د ن

 پر تو ہوتی 

 

 ا ہل علم کی توجہ ا س ب إ ت

 

 پور ی کی پور ی ا لوح پر لکھی ہوئی د ے د ی گئی۔ یہی و جہ ہے کہ مسلمان

 

تور ا ت

 کی 

 

 گزر ے ا و ر  ا س میں کس کس طرح تحریف کی گئی؟ لیکن تور ا ت

 

 سے حوا د ت

 

 کون

 

 پر کون

 

ہے کہ کہ تور ا ت

 و ل کے لیے عام طور  پر د یے جانے و ا لے  تدو ین کے مسئلے پر

 

ز

 

ن
 کے یکبار گی 

 

 ر ہتے ہیں۔تور ا ت

 

ب إ لعموم و ہ خاموس

مہ ر ا قم ا لحرو ف نے ا ب ک ا و ر  مقالے میں کیا ہے۔ 
ک
د لائل کا تفصیلی محا

1

 یرِ نظر  

 

 ا ہل ر

 

 مسلمان

 

مقالے میں ہم بعض ا ن
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ز

 

ن
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  مسلمان

 

: چند ممتار
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 کے تدر یجی 

 

ز عکس تور ا ت
ن 
 ہ لیں گے جو ا س عمومی موقف کے 

 

ز

 

ن
 و ل کے قائل ہیں ا و ر  ا س و جہ سے علم کی ا  ر ا  کا جا

 

ز

 

ن

 کی تدو ین 

 

 کی ہے ا نھون نے تور ا ت

 

إ  عبید ا للہ سندھی کے موضوع پر بھی ب إ ت

 

۔ ا س ضمن میں سب  سے پہلے مولاب

إ ہ و لی ا للہ د ہلوی )م ء( 1۹44)م 

 

ء ( کی ر ا ے کی 17۰7کی ر ا ے پیش کی جائے گی جسے و ہ ا پنی ر ا ے کے بجاے ش

إ  ا بو ا لاعلی مود و د ی ) م 

 

إ  ہے کہ مولاب

 

ر ا ر  د یتے ہیں۔ ا سی طرح محسوس ہوب
ق
إ ہ و لی 1۹7۹توضیح 

 

ء( کے شإ منے بھی ش

 کا موقف ، جس کا تفصیلی ا ظہار  ا نھون نے سو

 

إ  ا للہ ہی کی ر ا ے تھی لیکن ا ن

 

 کی تفسیر میں کیا ہے ، مولاب

 

 ا  ل عمرا ن

 

ر ہ

إ  ا مین ا حسن ا صلاحی )م یکسر سندھی کے موقف سے 

 

ء( ا بتدا  میں عام ا ہل علم کی طرح 1۹۹7مختلف ہے۔  مولاب

 و ل کے قائل تھے ۔ 

 

ز

 

ن
 کے یکبار گی 

 

بعد میں ا نھون نے ا س ر ا ے سے ر جوع کرلیا ا و ر  ا س کے قائل ہوگئے  تور ا ت

 مجید

 

ر ا  ن
ق
 و ل 

 

ز

 

ن
 کا 

 

إ گرد  جنات  جاو ب د  ا حمد غامدی )ت    ہی کی طرح تدر  ًہو ہوا ۔ کہ تور ا ت

 

إ  ا صلاحی کے ش

 

مولاب

 کو ب إ ہم ملا کر ا ب ک تیسرا  نظریہ تشکیل د ینے کی کوشش 1۹51

 

لاحی کے نظرب إ ت
إ  ا ص

 

إ  مود و د ی ا و ر  مولاب

 

ء( نے مولاب

 و لی ترتیب کو تبدیل کرکے سفرِ ا ستثنا

 

ز

 

ن
سلام نے 

ل
إ  موسی علیہ ا 

 

   کی ہے جس کی ر و  سے سیدب

 

 میں تور ا ت

 

 کی ت ر ت

 ے کے ا سرا ئیل کے حوا لے کی تھی۔

 

ز

 

ن
 ا ہل علم کی ا  ر ا  کے تنقیدی جا

 

 و ل ا و ر  تدو ین کے متعلق ا ن

 

ز

 

ن
 کے 

 

تور ا ت

د و خال پیش کرنے کی کوشش کی جائے گی۔ 

 

 ر یعے ا س موضوع پر ا ب ک جامع نظریے کے خ

 

د

۲

 

إ  عبید ا للہ سندھی کا نظریہ

 

 :فصلِ ا و ل: مولاب

إ  سندھی نے تور 

 

إ ہ و لی ا للہ مولاب

 

 کی ا ہمیت ا و ر  حجیت پر ش

 

 ت
ن
 و ل ا و ر  تدو ین پر بحث حد

 

ز

 

ن
 ا و ر  ا نجیل کے 

 

ا ت

کی ا  ر ا  کی تشریح کے ضمن میں کی ہے 

۳

 کی بنیاد  ا س نکتے پر ر کھتے ہیں کہ ا و ر   

 

إ ہ و لی ا للہ نے ا پنی کتات  و ہ ا پنی ب إ ت

 

ش

” 

 

طعإ ت
س

ر ا ر  د ب إ  ہے۔ “
ق
 کی مانند 

 

 ت
ن
میں کتبِ شإ بقہ کو کتبِ ا حاد 
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 کی مانند ہیں صحفِ شإ بقہ

 

 ت
ن
 : کتبِ ا حاد 

 د ب ک ر سول ا للہ 

 

ز

 

ن
إ ہ و لی ا للہ کے 

 

 و ا ضح کرتے ہیں کہ ش

 

إ  سندھی یہ ب إ ت

 

کی صلى الله عليه وسلم  چنانچہ پہلے مولاب

ر ا ر  د یتے ہیں 
ق
 ب د  

 

ر
م
ب ط ہیں، جبکہ عام طور  پر  ا ہلِ علم ا نھیں و حی غیر متلو پر مبنی سمجھتے ہیں۔ و ہ 

 

ت

 

ست
م
 سے 

 

ر ا  ن
ق
 

 

 ت
ن
ا حاد 

 کی جمع و  تدو ین کا کام ا  ت  کے صلى الله عليه وسلم  کہ  ر سول ا للہ 

 

 ت
ن
بعد لوگون نے کیا ا و ر  کتب شإ بقہ کے معاملے میں کی ا حاد 

 بھی ا یسا ہی ہوا  تھا : 

إ ہ و لی ا للہ صاجب  کی ر ا ے صلى الله عليه وسلم  ر سول ا للہ 

 

 عظیم سے خود  سمجھ کر، جیسا کہ ش

 

ر ا  ن
ق
نے 

 پر عمل 

 

 کی تعلیمات

 

ر ا  ن
ق
  کرکے، جیسا کہ عام ا ہل علم کہتے ہیں، 

 

د

 

ہے، ب إ  مستقل و حی سے ا خ

ت  

 

ن
 کہتے  کرنے کے لیے ا ب ک مفصل نظام مر

 

ب

 

 کو، جسے ہم شت

 

ی لات
فص

 

ت

ر ماب إ ۔ ا س نظام کی 
ف

 کی کتابون 

 

 ت
ن
ز س کے عرصے میں ا حاد 

ن 
 ی محنتون کے بعد د و  سو 

 

ز
ن 
 نے 

 

 ت
ن
ہیں، علمائے حد

 مانے میں بھی ر ا ئج ر ہا ہے۔ 

 

إ  پہلے ر

 

 ندگی جمع کرب

 

 ر

 

 ی إ  کے حالات
ت

 

ب
میں جمع کرد ب إ ۔ ا س طرح ا 
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 ”ا س سلسلے میں 

 

طعإ ت
س

إ ہ و لی ا للہ صاجب  تصریح“

 

کرتے ہیں کہ ا یسی و حی جس کے  میں ش

 

 

 ل ہوئے تھے، قطعی طور  پر محفوظ

 

إ ر

 

 ا و ر  معانی د و نون کے د و نون جس شکل میں کہ و ہ ب

 

ا لفاظ

ر ہے ہون، کسی مذہ ب  کی کتات  ا لٰہی میں سوا ئے چند ٹکڑو ن کے کہیں موجود  نہیں ہے۔ 

5

 

 میں 

 

 میں موجود  ہیں ا ن

 

ت
ل
 جس حا

 

ت
ق
و حی متلو پر مبنی حصہ کیا ا س کا مطلب یہ ہے کہ کتب شإ بقہ ا س و 

إ  ہے کہ کتب شإ بقہ کا ا صلاہو 

 

 ہوب

 

 ت
ن
إ 

 

 ہے؟ ب إ  ا س سے یہ ب

 

 ا  ہی محفوظ

 

 و ل”بہت تھور

 

ز

 

ن
 کی طرح ہوا  تھا۔ “ 

 

 ت
ن
ہی ا حاد 

إ  سندھی د و سری ر ا ے کے 

 

إ ہم مولاب

 

ی ر ا ے ا ختیار  کی ہے۔ ب

 ہل
پ

إ  مود و د ی نے 

 

جیسا کہ ا  گے ہم د یکھیں گے، مولاب

 قائل ہیں۔ چنانچہ و ہ کہتے ہیں: 

إ  تھا کہ ا س مذہ ب  کے علما ا و ر  ا ئمہ خود  ا پنے ا جتہاد  سے کتب ا لٰہی کو جمع عام 

 

طور  پر یہ ہوب

 کتابون کے ضمن 

 

 ا و ر  ا س کے ا قوا ل ہوتے۔ نیز ا ن

 

 میں نبی کی سیرت

 

کرتے تھے۔ ا ن

 میں ا س نبی 

 

ہو و حی کی ت ر ت إ 

 

ی
مع
 لفظاً ا و ر  

 

ز ا ہ ر ا سب
ن 
میں و ہ ب إ تیں بھی ا  جاتی تھیں جو 

 ل ہوتیں۔ ا س کی 

 

إ ر

 

ی پر ب

عت س

 

 

 کے د س ا حکام ا و ر  ا نجیل میں حضرت

 

إ ل میں تور ا ت

 

ی
م

 چند ٹکڑو ن کے شإ تھ شإ تھ 

 

ے ہیں۔ و حی کے ا ن

 

شکب
سلام کے بعض خطبے پیش کیے جا

ل
علیہ ا 

مذکور ہ ب إ لا کتابون میں و ہ چیزیں بھی ا  جاتی تھیں جن کی نبی ا پنے ا جتہاد  سے لوگون کو 

ت  سے گرفت تعلیم د یتا تھا، ا و ر  یہ فیصلہ شدہ ا مر ہے کہ ا گر 

 

ن
نبی کے ا جتہاد  پر ا للہ کی جا

إ ل 

 

ی
م
 کتب مقدسہ کی 

 

 کی ا ن

 

نہ ہو تو نبی کا یہ ا جتہاد  حکماہو و حی سمجھا جائے گا۔ پہلے ا د ب إ ن

 ے۔ 
ھب
 

ج
م
س

 کی 

 

 ت
ن
ہمار ے ہان کی صحیح بخار ی ا و ر  صحیح مسلم ا یسی کتب ا حاد 
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إ  عبید ا للہ سندھی د ر ا صل ا س ا شکال سے بچنا چاہتے ہیں جو

 

 ا ہل علم کو  ا س طرح مولاب

 

عام طور  پر مسلمان

 میں 

 

إ  ہے ا و ر  د و سری طرف ا ن

 

 مجید ا گلی کتابون کی تصدیق کرب

 

ر ا  ن
ق
ت  

 

ن
إ  ہے، ا و ر  و ہ یہ کہ ا ب ک جا

 

د ر پیش ہوب

إ  ہے: 

 

 کرب

 

 تحریف ہونے کا بھی ا علان

 لیں تو ا س 

 

حہ کے مان
حی 
ص

 

 

 ت
ن
 لہ ا پنی کتب حد

 

ز

 

 من
پ

 شإ بقہ کی مقدس کتابون کو ہم 

 

ا د ب إ ن

 ز  شإ د ہ سی تحقیق
ہ
إ  ہے۔ ہمار ے علما عموماہو یہ بظا

 

 ے ا شکال کا ل  کل  ا  ب

 

ز
ن 
 سے ا ب ک بہت 

 کتابون کو بھی 

 

ت  ہوچکی ہے۔ و ہ ا صل میں ا ن

 

ن
 ا و ر  ا نجیل غا

 

سمجھتے ہیں کہ ا صلی تور ا ت

 میں یہ خیال ر ا سخ ہوچکا 

 

 کے د ماع

 

 د یکھنا چاہتے ہیں ا و ر  ا ن

 

 شریف کی طرح محفوظ

 

ر ا  ن
ق

 کی طرح

 

ر ا  ن
ق
ی ہ بھی 
ٰہ ل
  ہے کہ شإ بقہ کتب ا 

 

ر ا  ن
ق
 ل ہوئی تھیں۔ چنانچہ جس طرح 

 

إ ر

 

ب

 ر یعے “ کلام ا للہ”میں 

 

 میں ا س کو و حی کے د

 

 ہے جن ا لفاظ

 

 میں مدو ن

 

بعینہ ا نھی ا لفاظ

 ا و ر  ا نجیل میں بھی صلى الله عليه وسلم  ر سول ا للہ 

 

إ ر ا  گیا، ا سی طرح و ہ تور ا ت

 

کو و حی “ کلام ا للہ”پر ا ب



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 148                                                                 جا

 

 کتابون میں یہ چیز نظر نہیں

 

 تے ہیں۔ ا و ر  چونکہ ا ن

 

د

 

 ھوب

 

 میں د

 

 ب إ ن

 

 ا  تی، ا س لیے کی ر

 یہ ہے کہ 

 

ت
ق
 کو مقدس ماننے کے لیے کسی طرح تیار  نہیں ہوتے۔ لیکن یہان د 

 

و ہ ا ن

 ا و ر  ا نجیل پر عمل 

 

 ت
ن
 د یتا ہے کہ و ہ تور 

 

 مجید ا ہل کتات  کو ا س ا مر کی د عوت

 

ر ا  ن
ق
خود  

کریں۔۔۔

7

 

 کرتے ہوئے کہتے ہیں: 

 

 ب د  و ضاجب

 

ر
م
 کی 

 

إ  سندھی ا س ب إ ت

 

 ا  گے مولاب

 

 

 کو ا ن

 

 ت
ن
 ا گر حد

 

 ا لغرض

 

 و حی کا حاصل مان

 

ز ا ہ ر ا سب
ن 
ا ہل علم کے د عوے کے مطابق 

 ا و ر  ا نجیل کو 

 

 میں بھی ا گر شإ بقہ کتب مقدسہ یعنی تور ا ت

 

ت
ل
بھی لیا جائے تو ا س حا

إ مل نہیں 

 

 کو ب

 

 تسلیم کرنے میں ا ن

 

 کے د ر جے پر ر کھا جائے تو یہ ب إ ت

 

 ت
ن
کتب حد

 کی کتابون میں 

 

 ت
ن
إ  چاہیے۔ کیا یہ و ا قعہ نہیں کہ ہمار ی حد

 

 ہوب

 

بھی غیر صحیح ر و ا ب إ ت

 میں 

 

 ت
ن
 کتب حد

 

 کو تسلیم کرتے ہیں۔ نیز ا ن

 

ب  ا س ب إ ت
موجود  ہیں؟ ب إ لاتفاق س

 میں کاتبون 

 

 ت
ن
 کیاگیا ہے۔ پھر ہمار ی کتب حد

 

ا ب ک و ا قعہ کو مختلف طریقون سے بیان

 ب إ تون کے پیش 

 

 کرتے ر ہے۔ ا ن

 

ز  د ر سب
ن 
ز ا 
ن 
سے غلطیان ہوتی ر ہیں، جن کو محققین 

کتابون کو صحاح ا ر بعہ، یعنی، صحیح بخار ی، صحیح مسلم، ا بو د ا و د  ا و ر  نظر ا گر ا نجیل کی چار  

لاف نظر نہ ا  ئے گا۔

 

ی

 

ج
ز  ا 
ن 
ز ا 
ن 
 ر ہ 

 

 لیاجائے تو د

 

ترمذی، کے د ر جہ پر مان
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 کی توجیہہ 

 

لافات

 

ی

 

ج
 ا 

 

 کے د ر میان

 

 ا و ر  ا ن

 

 ا ئد ر و ا ب إ ت

 

کتب شإ بقہ میں ا ب ک ہی و ا قعے کے متعلق ا ب ک سے ر

إ  سندھی یون کرتے ہیں: 

 

 مولاب

 کی شرح ا نجیل ا ر د و  میں گزر ی ا ب ک عرصہ

 

 ہوا  یریی نظر سے سٹر  نریی کاٹت

 کو ا سی طرح 

 

لافات

 

ی

 

ج
تھی۔ میں نے د یکھا کہ ا س میں ا نجیل کی چار  کتابون کے ب إ ہمی ا 

 کو د و سری ر و ا یتون پر ترجیح د ینے کی سعی کی 

 

 ت
ن
 میں کسی ا ب ک ر و ا 

 

جمع کرنے ا و ر  ا ن

 کی مختلف ر و ا یتون کو

 

 ت
ن
 سے  گئی ہے، جیسے ہم کتب حد

 

جمع کرتے ہیں۔ ا س د ن

 ا و ر  ا نجیل کے 

 

شإ بقہ کتب مقدسہ سے متعلق تحریف کا و ہ ا لزا م جو عموماہو ہم تور ا ت

 ا للہ مہاجر مکی نے ا پنی 

 

مب
ح
إ  ر 

 

سلسلے میں ا ہل کتات  پر عائد کرتے ہیں، ا و ر  جسے مولاب

 کیا تھا، یریی نظرو ن میں کمزو ر  “ ا ظہار  ا لحق”کتات  

 

 ت
ن
إ 

 

 ے شد و  مد سے ب

 

ز
ن 
میں 

إ  

 

خ لاگیا ا و ر  ا مام بخار ی، شیخ ا لاشلام ا بن تیمیہ ا و ر  ا مام و لی ا للہ ا یسے محقق عالمون کی ہوب
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 میں تحریف کا ا نکار  کرتے ہیں، یریی سمجھ میں ا  نے لگی۔ لیکن ا س 

 

تحقیق، جو تور ا ت

 کے د ر جے پر نہ مانیں، یہ 

 

 ت
ن
ک ہم شإ بقہ کتب مقدسہ کو کتب حد

 

ضمن میں ج ب  ب

إ ۔ ج ب  میں 

 

 ”نے ا مام و لی ا للہ کی کتات  مسئلہ صاف نہیں ہوب

 

طعإ ت
س

میں ا س “ 

 کا شإ نس لیا۔

 

 کو صرا حتاً مذکور  ب إ ب إ  تو ا طمینان

 

مضمون

۹

 

 کا نقطۂ نظر تفصیل سے و ا ضح ہو 

 

 ہم نے ا س لیے پیش کیے کہ ا ن

 

إ  سندھی کے یہ طویل ا قتباشإ ت

 

مولاب

 میں پیش کیا جاسکتا ہے: 

 

 نکات

 

لاصہ ا ن

 

 کے نظریے کا خ

 

 جائے۔ ا ن

1.  

 

ز

 

ن
 مجید کی کتب شإ بقہ کا 

 

ر ا  ن
ق
 کی تدو ین 

 

 میں نہیں ہوا ، نہ ہی ا ن

 

 مجید کی طرح و حی لفظی کی ت ر ت

 

ر ا  ن
ق
و ل 

 طرح ہوئی۔ 

 کے شإ تھی ا و ر   .۲

 

 کے بعد ا ن

 

 ل ہوا  جسے پیغمبر ب إ  ا ن

 

إ ر

 

 میں پیغمبر پر ب

 

ت  حصہ و حی غیر متلو کی ت ر ت
ل
کتب شإ بقہ کا غا

 کرد یتے۔ 

 

 متبعین ا پنے ا جتہاد  سے مدو ن

 ہے۔ کتب شإ بقہ میں کچھ حصہ  .۳

 

ہو و حی پر مبنی ہے ا و ر  جو ا ت  بھی محفوظ إ 

 

ی
مع
  ا یسا ہے جو لفظاً و  

 میں تحریف معنوی کرتے ر ہے۔  .4

 

 کتب شإ بقہ میں تحریف لفظی نہیں ہوئی، بلکہ بعض ا ہل کتات  ا ن

، سے مدد  لی جانی  .5

 

 ت
ن
إ و یل مختلف ا لحد

 

، ب إ لخصوض ب

 

 ت
ن
و م ا لحد
عل
 میں 

 

 کی ت ر ت

 

 ت
ن
لاف ر و ا 

 

ی

 

ج
کتب شإ بقہ میں ا 

 چاہیے۔ 

 کا مو .6

 

إ  ہے کہ تور ا ت

 

ی
کل

 

ت
 می نتیجہ یہ 

 

إ  سندھی کے موقف کا ا ب ک لار

 

 و ل”لاب

 

ز

 

ن
یکبار گی نہیں ہوا ، بلکہ تدر  ًہو ہی ہوا  “ 

 ہے۔ 

 ہ 

 

ز

 

ن
إ  سندھی کی ر ا ے کا تنقیدی جا

 

 :مولاب

 

 

ر ا  ن
ق
 و ل 

 

ز

 

ن
 ی إ ئے شإ بقین پر کتب کا

ت

 

ب
 کیا جائے کہ ا 

 

ر ض
ف
 ا ہم ہیں ا و ر  ا گر یہ 

 

 ت
ن
 ا پنی جگہ نہا

 

یہ تمام نکات

ہو و حی )مجید کی  إ 

 

ی
مع
 پر صرف معانی کا Revelationطرح لفظاً و  

 

 میں نہیں ہوا  بلکہ ا ن

 

( کی ت ر ت

 کا جامہ پہناتے تھے تو کتب شإ بقہ کے متعلق پور ا  تصور  ہی تبدیل Inspirationا لقا)

 

إ  تھا جسے و ہ خود  ا لفاظ

 

(  ہوب

إ ہم سوا ل یہ ہے کہ ا س مفرو ضے کی بنیاد  کیا ہے؟ 

 

إ  ہے۔ ب

 

 ہوجاب

 و  ا نجیل

 

 و ل کے متعلق ا ہلِ کتات  کا موقف  تور ا ت

 

ز

 

ن
 :کے 

 کو جو و حی ہوئی تھی 

 

ن
 
فت

 

صب
م

یہود ی و  عیسائی علما کا ب إ لعموم یہ موقف ر ہا ہے کہ ب إ ئبل کے مختلف ا سفار  کے 

إ ل کے طور  پر ا لہام ا و ر  و حی کی حقیقت   Revelatoinکی نوعیت کی تھی نہ کہ    Inspirationو ہ  

 

ی
م
کی نوعیت کی۔ 

ی کہتے ہیں: کے متعلق ب إ د ر ی جی

ل

 

 ی
مت

  ی  

 کو ا پنا پیغمبر ہونے 

 

سإ ن

 

ت
 کو مشین کی طرح ا ستعمال نہیں کیا۔۔۔ ا س نے ا 

 

سإ ن

 

ت
د ا  نے ا 

 

خ

 نے ا س کلام کو ا پنی شخصیت کے 

 

سإ ن

 

ت
ت  د ب إ ۔ پھر ا 

 

ن
 لاب إ  ا و ر  ا سے ا پنا کلام سو

کے لیے ب



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 15۰                                                                 جا

 

 کے ماحول ا و ر  

 

ک پہنچانے پر ا ن

 

ک پہنچاب إ ۔ ا س کلام کے د و سرو ن ب

 

و سیلہ سے ا و ر و ن ب

د ا  پہلے سے جانتا تھا۔۔۔

 

گ د کھائی د یتا ہے جسے خ

 

 کا ر ب

 

 حالات

1۰

  

ی کہتے ہیں: 

ل

 

 ی
مت

 کا بھی عمل د خل ہے؟ 

 

سإ نی کاو س

 

ت
 کیا ا س کا مطلب یہ ہوا  کہ ب إ ئبل کے صحائف کے متن میں ا 

ے کہ یہ 

 

شکب
ے۔ ہم یہ نہیں کہہ 

 

شکب
سإ نی عناصر ا ب ک د و سرے خ د ا  نہیں کیے جا

 

ت
ر ب إ نی ا و ر  ا 

 ر ب إ نی ہے ا و ر  

 

 میں نہیں ملائے ب إ ت

 

 ی إ ء کے ا لفاظ
ت

 

ب
 ا 

 

د ا  نے ا پنے ا لفاظ

 

سإ نی۔۔۔ خ

 

ت
یہ ا 

 ی إ ء کے و سیلے سے کلام کیا ہے۔ ر و ح ا لقدس نے ا نھیں ا پنا پیغام د ے 
ت

 

ب
بلکہ ا س نے ا 

 ا د ی نہیں بخشی کہ و ہ جیسے بھی مناسب  سمجھیں ا پنی مرضی سے ا س میں 

 

کر ا نھیں یہ ا  ر

 کی ا نتہا ہوگی ا گر

 

ت
ل
ہم کہیں کہ گنہگار  شخص یہ فیصلہ کرے  ر د  و بدل کریں۔۔۔ یہ جہا

إ  ہے۔۔۔”کہ 

 

سإ نی حصہ شرو ع ہوب

 

ت
ا تنا حصہ ا لٰہی ہے ا و ر  یہان سے ا 

11

  

 ہوجاتی ہے 

 

 ت
ن
إ 

 

 ب

 

  کم ا تنی ب إ ت

 

إ ہم ا س سے کم ا ر

 

 نظر ا  تے ہیں، ب

 

ا گرچہ ا س موقف میں ا ندر و نی تضاد ا ت

 ل نہیں ہو

 

إ ر

 

 پر لفظی و حی ب

 

ن
 
فت

 

صب
م

 د ب ک ب إ ئبل کے صحائف کے 

 

ز

 

ن
ی کے 

ل

 

 ی
مت

ک کہتے ہیں کہ کہ 

 

بے ”ئی۔ و ہ یہان ب

 کر ب إ ئبل میں کہیں نہیں ملتا۔“لفظی ا لہام”شک 

 

“ کا د

1۲

إ ہم ا  گے و ہ ا ب ک ا و ر  مصنف کا قول نقل کرتے ہیں: 

 

 ب

 ب إ د ہ ب إ  کم نہیں۔ 

 

 میں ا ب ک لفظ بھی ر

 

ب إ ک نوشتے ا یسے مکمل طور  پر لکھے گئے ہیں کہ ا ن

 ھا کر نہیں لکھا

 

ز
ن 
 نے ا ب ک لفظ گھٹا ب إ  

 

ن
 
فت

 

صب
م

 کے 

 

، بلکہ ا نھون نے ا ب ک ا ب ک لفظ کو ا ن

 سے قلمبند کیا ہے۔

 

 ت
ن
 ر و ح ا لقدس کی ہدا 

1۳

 

ر ا ر  د یتے ہیں کہ ترجمہ ا صل کی جگہ 
ق
بہرحال ا ت لی طور  پر و حی لفظی کے قائل نہ ہونے کی و جہ سے و ہ یہ 

 لے سکتا ہے: 

مسیحی ا پنی کتب مقدسہ کے ب إ ر ے میں یہ خیال نہیں کرتے کہ ا س کے ترجمہ سے ا س 

 کے متعلق کی 

 

ر ا  ن
ق
ب إ کیزگی ا و ر  خوبی گھٹ جائے گی، جیسا کہ عام طور  پر ا ہلِ ا شلام 

ز  تصور  

 

ن

 

ی
م

 لہ طلسم ا و ر  

 

ز

 

 من
پ

 ن کی مانند ہیں جو و ب د و ن کو 

 

سمجھتے ہیں۔ نہ ہی و ہ ہندو و

ز عکس ا س کے 
ن 
 میں نہیں ہوسکتا۔ 

 

 ب إ ن

 

 کے سوا  ا و ر  کسی ر

 

کرتے ہیں جن کا ا ثر سنسکرت

 نما

 

 خوس

 

 ت
ن
إ  ہے ا و ر  مسیحی ا سے د و سری ا قوا م  ب إ ئبل کا ترجمہ نہا

 

ا و ر  د لکش معلوم ہوب

 کی 

 

 کی حقیقی قدر  و  قیمت ا ن

 

 میں لے جاتے ہیں کیونکہ ا لفاظ

 

 ب إ ن

 

 کی ا پنی ر

 

کے ب إ س ا ن

 ندہ پیغام میں پنہان ہے جس کے لیے 

 

 کے معنون ا و ر  ر

 

 میں نہیں بلکہ ا ن

 

لفظی ت ر ت

إ  ہے۔

 

 کو ا ستعمال میں لاب إ  جاب

 

ا ن

14
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  نہیں ہونی چاہیے کہ ا ہلِ کتات  علما کی یہ ر ا ے موجود ہ ا س شإ ر ی بحث میں یہ ب  

 

 بہرحال نظرا ندا ر

 

إ ت

 ”صحف کے متعلق ہے جبکہ ہمار ی بحث 

 

 کے متعلق ہے۔ “ا صل تور ا ت

 میں نہیں تھا؟ 

 

 و ل لفظی و حی کی ت ر ت

 

ز

 

ن
 کا 

 

 :کیا تور ا ت

 و ل میں یکسانیت معلوم ہوتی ہے۔  یہ یکسانیت 

 

ز

 

ن
 مجید کے 

 

ر ا  ن
ق
 ا و ر  

 

 سے تور ا ت

 

 مجید کی متعدد  ا  ب إ ت

 

ر ا  ن
ق

 چار  مختلف پہلوو ن سے و ا ضح ہوتی ہے ۔ 

 

 

 و ل کے مفہوم کےلیے مستعمل ا لفاظ

 

ز

 

ن
 :  :ا و لاہو

 ا ستعمال ہوئے ہیں

 

 ا ل ا و ر    ا یتاء کے ا لفاظ

 

ز

 

ن
 و ل کے لیے  تنزیل، ا 

 

ز

 

ن
 مجید کے 

 

ر ا  ن
ق
 ، ا سی طرح جیسے خود  

 کے لیے بھی ا ستعمال ہوئے ہیں: 

 

 تور ا ت

  15۔ ۃمن قبل ان تنزّل التورا
 16 ۔ ۃانا انزلنا التورا

 17 ۔ و لقد آتینا موسی الکتٰب
 کے فیصلے کو ا سی طرح 

 

 مجید نے تور ا ت

 

ر ا  ن
ق
 ل ا للہ”ا سی طرح 

 

ز

 

ن
ر ا ر د ب إ ہے جس “ ماا 

ق
کے مطابق فیصلہ 

ر ا ر  د ب إ  ہے۔ 
ق
 کے فیصلے کو 

 

ر ا  ن
ق
 طرح 

وْراَةَ فِیهَا هُدًى وَنوُرٌ يََْكُمُ بِِاَ النابِیُّونَ الاذِينَ أَسْلَمُواْ للِاذِينَ هَادُواْ " إِناا أنَزَلْنَا الت ا
نیُِّونَ وَالَأحْبَارُ بِاَ اسْتُحْفِظوُاْ مِن كِتَابِ اللِّّ وكََانوُاْ عَلَیْهِ شُهَدَاء فَلَا تََْشَوُاْ  وَالرابَّا

شَوْنِ وَلَا تَشْتََوُاْ بِِيََتِ ثََنًَا قلَِیلًا وَمَن لَّاْ يََْكُم بِاَ أنَزَلَ الّلُّ فأَُوْلئَِكَ هُمُ النااسَ وَاخْ 
"الْكَافِرُونَ 
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 ا و ر  ر و شنی ہے۔ ا سی کے مطابق 

 

 ت
ن
 جس میں ہدا 

 

إ ر ی تور ا ت

 

)بے شک ہم نے ا ب

ر مانبرد ا ر  تھے، ا و ر  ر ب إ نی علماء ا و ر  فقہاء فیصلے
ف
 ی إ ء، جو ا للہ کے 

ت

 

ب
 کے لیے ا 

 

 کرتے تھے ا ن

جنھون نے ا للہ کی طرف ر جوع کیا، بوجہ ا س کے کہ و ہ کتات  ا لٰہی کے ا مین ا و ر  ا س کے 

 ر و ۔ ا و ر  یریے ا حکام کو 

 

 ر و  ا و ر  مجھی سے د

 

گوا ہ ٹھہرا ے گئے تھے۔ پس لوگون سے نہ د

إ ر ی ہوئی شریعت کے 

 

 نہ کرو ۔ ا و ر  جو لوگ ا للہ کی ا ب

 

ب

 

ر و ج
ف
 

 

د نیا کی حقیر متاع کے عوض

ر  ہیں۔ ( مطا
ف
 بق فیصلے نہیں کرتے تو یہی لوگ کا

 



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 15۲                                                                 جا

 

 کے لیے

 

 میں تور ا ت

 

 ت
ن
 بھی کی ترکیب “ کتات  ا للہ”ا س ا  

 

ر ا  ن
ق
ا ستعمال ہوئی ہے جیسے یہ ترکیب خود  

 د و نون کے لیے 

 

ر ا  ن
ق
 ا و ر  

 

 پر ا ستعمال ہوئی ہے۔ ا ب ک جگہ تور ا ت

 

کے “ کتات  من عند ا للہ”مجید کے لیے کئی مقامات

 ا ستعمال ہوئے ہیں۔ 

 

 ا لفاظ

هُمَا أتَابِعْهُ إِن كُنتُمْ صَادِقِيَ " نْ عِندِ اللّاِ هُوَ أهَْدَى مِن ْ  1۹" قُلْ فأَْتُوا بِكِتَابٍ مِّ
 

 

  جو ا ن

 

لاتے ہو( تو ا للہ کے ب إ س سے کوئی ا و ر  کتات  لاو

 

ی
 ھ
ح

)کہہ د و  )کہ ا گر تم ا س کو 

 بخشنے و ا لی ہو میں ا سی کی پیرو ی کرو ن گا، ا گر تم سچے ہو۔ ( 

 

 ت
ن
 ب إ د ہ ہدا 

 

 د و نون سے ر

 و ا قعہ تھا

 

م ب إ لشان

 

مہی

إ ر یخ کا ا ب ک 

 

سإ نی ب

 

ت
 و ل ا 

 

ز

 

ن
 کا 

 

إ نیاہو : تور ا ت

 

 :ب

 لِ توجہ ہے کہ
ب
إ  ہے کہ  یہان یہ ا مر بھی قا

 

 کے سیاق کلام سے معلوم ہوب

 

 مجید کے بعض مقامات

 

ر ا  ن
ق

لام کو کتات  ا لٰہی کا 
س
ل
 موسی علیہ ا 

 

 ی إ ے کرا م کو و حی تو کی جاتی ر ہی مگر حضرت
ت

 

ب
سلام سے قبل ا 

ل
 موسی علیہ ا 

 

حضرت

 پر ا للہ تعالیٰ کا ا ب ک عظیم 

 

سإ ن

 

ت
إ  ا پنی نوعیت کا ا ب ک منفرد  و ا قعہ تھا ا و ر    نوع ا 

 

 تھا کہ ا للہ تعالیٰ نے عطا کیا جاب

 

ا حسان

 عاد  کی 
ِ
سلام کی قوم ا و ر  قوم

ل
 میں نوح علیہ ا 

 

 منون

 

و
م
ل

 ا 

 

لاہو سور ہ

 

ی
م
سإ نون کو د ے د ب إ ۔ 

 

ت
 ر یعے ا 

 

 و حی کے د

 

خود  ا پنا قانون

 میں کیا: 

 

 ا لفاظ

 

 کر ا ن

 

 ہ لاکت کے بعد د یگر ہ لاک شدہ ا قوا م کا د

ةٍ أَجَلَهَا وَمَا يَسْتَأْخِرُونَ مَا . ثُُا أنَشَأْنَا مِن بَ عْدِهِمْ قُ رُونًا آخَريِنَ "  " تَسْبِقُ مِنْ أمُا

۲۰

  

 کے بعد د و سری قومیں ا ٹھائیں۔ نہ کوئی قوم ا پنے مقرر ہ ا جل سے پہل 

 

)پھر ہم نے ا ن

 ہی کرتی ا و ر  نہ و ہ ا س سے پیچھے ہی ہٹتی تھی۔ ( 

 میں کیا ہے: 

 

 ا لفاظ

 

 کر ا ن

 

 کے ا ب ک ا و ر  مرحلے کا د

 

ت
ل
 ا س کے بعد سلسلۂ ر شإ 

بوُهُ فأَتَْ بَ عْنَا بَ عْضَهُم بَ عْضًا ثُُا " ةً راسُولُُاَ كَذا أرَْسَلْنَا رُسُلَنَا تَتَْاَ كُلا مَا جَاء أمُا
" وَجَعَلْنَاهُمْ أَحَادِيثَ فَ بُ عْدًا لقَِّوْمٍ لاا يُ ؤْمِنُونَ 

۲1

 

 ب  بھی ا  ب إ  کسی قوم کے ب إ س ا س کا ر سول تو 
)پھر ہم نے ا پنے ر سول بھیجے مسلسل۔ ج

 کو 

 

لاد ب إ ۔ پس ہم نے ا ب ک کے پیچھے د و سری قوم کو لگاد ب إ  ا و ر  ا ن

 

ی
 ھ
ح

ا نھون نے ا س کو 

 نہیں لاتے۔( 

 

 لوگون پر جو ا یمان

 

کإ ر  ہو ا ن

 

 ھب
پ

ھ بناد ب إ ۔ تو 

 

پ
 ا فسا

 علیہما 

 

إ  ہار و ن

 

إ  موسی ا و ر  سیدب

 

 میں کیا ہے: ا س کے بعدسیدب

 

 ا لفاظ

 

 کر ا ن

 

 و ل کا د

 

ز

 

ن
 کے 

 

سلام کی بعثت ا و ر  تور ا ت
ل
 ا 

بِيٍ " إِلََ فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ . ثُُا أرَْسَلْنَا مُوسَى وَأَخَاهُ هَارُونَ بِِيََتنَِا وَسُلْطاَنٍ مُّ
 وَقَ وْمُهُمَا لنََا عَابِدُونَ  فَ قَالُوا أنَُ ؤْمِنُ لبَِشَرَيْنِ مِثْلِنَا. فاَسْتَكْبََوُا وكََانوُا قَ وْمًا عَالِيَ 

بوُهُُاَ فَكَانوُا مِنَ الْمُهْلَكِيَ  نَا مُوسَى الْكِتَابَ لَعَلاهُمْ يَ هْتَدُونَ . فَكَذا  ۲۲"وَلَقَدْ آتَ ی ْ
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إ نیون ا و ر  و ا ضح حجت کے شإ تھ 

 

س

 

ت
 کو ا پنی 

 

)پھر ہم نے موسی ا و ر  ا س کے بھائی ہار و ن

 ا و ر  ا س کے د ر ب إ ر یون کی طرف ر سول بنا کر بھیجا تو ا نھون نے تکبر کیا، ا و ر  و ہ 

 

ر عون
ف

 

 

سإ نون کی ب إ ت

 

ت
 مغرو ر  لوگ۔ پس ا نھون نے کہا کیا ہم ا پنے ہی جیسے د و  ا 

 

 ت
ن
تھے نہا

 کی قوم ہما

 

 لیں حالانکہ ا ن

 

لاد ب إ  ا و ر  و ہ مان

 

ی
 ھ
ح

 کو 

 

لامی کرر ہی ہے؟ تو ا نھون نے ا ن

 

ر ی ع

إ کہ و ہ ر ا ہ ب إ ئیں۔ ( 

 

 کی ب

 

 ت
ن
 لاک ہوکر ر ہے۔ ا و ر  ہم نے موسی کو کتات  عنا

 ہ

 کی گئی ہے: 

 

 میں بیان

 

 ا لفاظ

 

 ا لقصص میں ا ن

 

 یہی حقیقت سور ہ

نَا مُوسَى الْكِتَابَ مِن بَ عْدِ مَا أهَْلَكْنَا الْقُرُونَ الْأُ " ولََ بَاَاررَِ للِنااسِ وَلَقَدْ آتَ ی ْ
رُونَ  " وَهُدًى وَرَحَْْةً لاعَلاهُمْ يَ تَذكَا

۲۳

 

 لاک کرنے کے بعد موسی کو کتات  د ی لوگون کے لیے 
)ا و ر  ہم نے ا گلی ا متون کو ہ

إ کہ و ہ ب إ د د ہانی حاصل کریں۔ ( 

 

 بنا کر ب

 

مب
ح
 و  ر 

 

 ت
ن
 بصیرتیں بخشنے و ا لی ا و ر  ہدا 

سلام کے شإ تھ
ل
إ لثاہو : موسی علیہ ا 

 

 :ا للہ کا کلام  ب

لام کے شإ تھ ا للہ تعالیٰ نے ب إ ر ہا 
س
ل
 موسی علیہ ا 

 

کیا، ا و ر  ا سی “کلام”پھر یہ بھی ا ب ک حقیقت ہے کہ حضرت

إ  ہے کہ 

 

 مجید سے معلوم ہوب

 

ر ا  ن
ق
 کیا۔ 

 

 د و نون نے بیان

 

 ا و ر  تور ا ت

 

ر ا  ن
ق
 ی خصوصیت کے طور  پر 

 

ی إ ر

 

مت
کلام کو ا  ت  کی ا 

 ی إ 
ت

 

ب
سلام سے قبل د و سرے ا 

ل
 موسی علیہ ا 

 

سلام کے شإ تھ ا للہ کا  حضرت
ل
 موسی علیہ ا 

 

کو بھی و حی کی جاتی ر ہی مگر حضرت

إ  ا ب ک منفرد  نوعیت کا و ا قعہ تھا۔ 

 

 بور  کا عطا کیا جاب

 

سلام کو ر
ل
إ  د ا و د  علیہ ا 

 

إ  ا پنی نوعیت کا منفرد  و ا قعہ تھا جس طرح سیدب

 

 کلام کرب

نَا إِلََ نوُحٍ وَالنا " نَا إِلیَْكَ كَمَا أوَْحَی ْ نَا إِلََ إِبْ راَهِیمَ إِناا أوَْحَی ْ بِیِّيَ مِن بَ عْدِهِ وَأوَْحَی ْ
وَإِسْْاَعِیلَ وَإْسْحَقَ وَيَ عْقُوبَ وَالَأسْبَاطِ وَعِیسَى وَأيَُّوبَ وَيوُنُسَ وَهَارُونَ 

نَا دَاوُودَ زبَوُراً  وَرُسُلًا قَدْ قَاَاْنَاهُمْ عَلَیْكَ مِن قَ بْلُ وَرُسُلًا لَّاْ . وَسُلَیْمَانَ وَآتَ ی ْ
"نَ قْاُاْهُمْ عَلَیْكَ وكََلامَ الّلُّ مُوسَى تَكْلِیمًا

۲4

 

)ہم نے تمہار ی طرف ا سی طرح و حی کی ہے جس طرح نوح ا و ر  ا س کے بعد ا  نے 

ز ا ہیم ا و ر  ا سماعیل ا و ر  ا سحاق ا و ر  یعقوت  
ن 
و ا لے نبیون کی طرف و حی کی۔ ا و ر  ہم نے ا 

 کی طرف و حی بھیجی۔ 

 

 ا و ر  سلیمان

 

ی ا و ر  ا یوت  ا و ر  یونس ا و ر  ہار و ن

عت س

 کی ا و لاد  ا و ر  

 

ا و ر  ا ن

 بور  عطا کی۔ ا و  

 

ر  د و سرے بھی بہت سے ر سولون )پر و حی بھیجی ا و ر  ہم نے د ا و د  کو ر

جن( کا حال ہم تم کو پہلے سنا چکے ہیں ا و ر  بہت سے ر سولون کا حال ہم نے تمہیں نہیں 

 سناب إ ۔ ا و ر  موسی سے تو ا للہ نے خصوصی طور  پر کلام کیا۔ ( 

 کرہ کیاگیا ہے: 

 

د

 

 و ل کے موقع پر بھی ا سی خصوصیت کا ب

 

ز

 

ن
 کے 

 

 پر تور ا ت

 

 بلکہ بعض مقامات



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 154                                                                 جا

 

تُكَ " تُكَ عَلَى النااسِ بِرسَِالَاتِ وَبِكَلَامِي فَخُذْ مَا آتَ ی ْ قاَلَ يََ مُوسَى إِنِّّ اصْطَفَی ْ
اكِريِنَ  نَ الشا وْعِظَةً وَتَ فْاِیلًا لِّكُلِّ . وكَُن مِّ نَا لهَُ فِ الألَْوَاحِ مِن كُلِّ شَيْءٍ ما وكََتَ ب ْ

" يََْخُذُواْ بَِِحْسَنِهَا سَأُريِكُمْ دَارَ الْفَاسِقِيَ  شَيْءٍ فَخُذْهَا بِقُواةٍ وَأْمُرْ قَ وْمَكَ 
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  کیا۔ تو جو کچھ میں 

 

ر ا ر
ف
)ا ے موسی میں نے تمہیں لوگون پر ا پنے پیغام ا و ر  کلام سے سر

نے تم کو د ب إ  ا س کو لو ا و ر  شکرگزا ر و ن میں سے بنو۔ ا و ر  ہم نے ا س کے لیے تختیون 

 ز  چیز کی تفصیل 
ہ
 ز  قسم کی نصیحت ا و ر  

ہ
لکھ د ی۔پس ا س کو مضبوطی سے پکڑو  ا و ر  ا پنی پر 

ر مانون 
ف
إ 

 

 کرو  کہ ا س کے بہتر طریقہ کو ا پنائیں۔ میں تم کو عنقریب ب

 

 ت
ن
قوم کو ہدا 

 ن گا۔( 

 

ھ د کھاو

 

پ
 کا ٹھکا

 کی طرح 

 

ر ا  ن
ق
 بھی 

 

 ر ا جح معلوم ہوتی ہے کہ تور ا ت

 

 میں یہی ب إ ت

 

 تھا۔“کلام ا للہ”ا یسی ت ر ت

سلام پر مختلف
ل
 ل ہونے و ا لی و حی ر ا بعاً : موسیٰ علیہ ا 

 

إ ر

 

 میں ب

 

  :ا و قات

 

 

 مجید سے متعدد  ا یسے شوا ہد نقل کیے ہیں جن میں حضرت

 

ر ا  ن
ق
ا پنے ا ب ک پچھلے مقالے میں ہم نے 

 میں کئی موا قع ا یسے ہیں جہان 

 

 کر ا  ب إ  ہے ا و ر  ہم یہ بھی و ا ضح کرچکے ہیں کہ ا ن

 

سلام پر و حی ا ترنے کا د
ل
موسی علیہ ا 

و حی غیر متلو مرا د  لینا ممکن نہیں۔ 
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 مانتے

 

إ  سندھی یہ ب إ ت

 

 لفظی و حی پر مبنی ہیں ا و ر  ، خود  مولاب

 

 ہیں کہ موجود ہ صحائف میں بعض مقامات

ر ا ر  د ب إ  
ق
ِ قدسی کے مانند 

 

 ت
ن
إ ہ و لی ا للہ نے بھی کتبِ شإ بقہ کو "بہ ا ستثناے چند" حد

 

 کیا گیا، ش

 

جیسا کہ ا بتدا  میں عرض

 لفظی و حی پر مبنی ہیں تو ب إ قی کتات  ا لٰہی کے و حی غیر متلو پر

 

مبنی ہونے کے لیے کیا د لیل ہے؟  تھا ۔ا گر یہ چند مقامات

 ا و ر  د یگر 

 

 مجید نے ا ب ک طرف تور ا ت

 

ر ا  ن
ق
 سے ا س مفرو ضے کی بنیاد  یہ معلوم ہوتی ہے کہ 

 

إ  سندھی کے بیان

 

مولاب

کتب شإ بقہ سے ا ستدلال کیا ہے ا و ر  شوا ہد نقل کیے ہیں ا و ر  د و سری طرف کتب شإ بقہ میں تحریف کی بھی تصریح 

إ  ہے۔ ا س کی توجیہ ب إ لعموم 

 

 موسی کرب

 

 و حی لفظی پر مبنی تھی، جسے حضرت

 

 ا ہلِ علم نے یہ کی ہے کہ تور ا ت

 

مسلمان

 ا ت  بھی 

 

إ ہم بعض مقامات

 

لام نے ا پنی قوم کو کتات  کی شکل میں د ے د ب إ  مگر ا س میں تحریف لفظی ہوئی؛ ب
س
ل
علیہ ا 

 ا و ر  جستجو سے معلوم کیا جاسکتا ہے۔ 

 

لاس

 

 تحریف سے بچے ہوئے ہیں جنھیں ب

 د ب ک

 

ز

 

ن
إ  سندھی کا موقف  پس ہمار ے 

 

 ”مولاب

 

موجود ہ ”کے متعلق صحیح نہیں ہے لیکن “ ا صل تور ا ت

 

 

إ  سندھی کے موقف میں یہ ترمیم “ تور ا ت

 

ک صحیح ہے۔ ا س لیے ہم مولاب

 

، یعنی ا سفار ِ خمسہ، کے متعلق بہت حد ب

  کرتے ہیں کہ 

 

ز
ن 
 ”تجو

 

 کو جمع“ ا صل تور ا ت

 

ت  حصے کے ضائع ہوجانے کے بعد مدو نین نے جن ر و ا ب إ ت
ل
 کے غا

 ”کرکے 

 

 میں “ تور ا ت

 

إ م د ب إ  ا ن

 

 ”کا ب

 

 کے متعلق بعض “ ا صل تور ا ت

 

کے حصے بھی ب إ ئے جاتے ہیں، ا و ر  ا صل تور ا ت
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 کے ل  کے 

 

 ت
ن
لاف ر و ا 

 

ی

 

ج
 بھی مل جاتی ہیں جو ب إ ہم متصاد م بھی ہوتی ہیں۔ ا س ا 

 

 ا ئد ر و ا ب إ ت

 

 ا ب ک سے ر

 

ا و قات

 

 

إ  سندھی کے بیان

 

 سے مدد  لی جاسکتی ہے۔ ا گر مولاب

 

 ت
ن
و م ا لحد
عل
 کے لیے 

 

إ و یل کی جائے تو تور ا ت

 

کرد ہ ا ت ل کی یہ ب

 منتشر ا جزا  کی د ر ب إ فت ا و ر  ا سفار ِ خمسہ پر کی جانے و ا لی تنقید کے ل  میں ا س ا ت ل سے کافی مدد  لی جاسکتی ہے۔

إ  ا بوا لاعلی مود و د ی کا نظریہ

 

 فصلِ د و م: مولاب

إ  ا بو ا لا

 

 کے متعلق پچھلی سطور  میں ہم جس نتیجے پر پہنچے ہیں مولاب

 

 علی مود و د ی کا موقف قریباہو یہی ہے۔ تور ا ت

 میں ب إ ئے جاتے ہیں

 

 کے ا جزا  منتشر ت ر ت

 

 :ا سفار ِ خمسہ میں تور ا ت

 کی تفسیر میں لفظ 

 

 ”چنانچہ سور ہ ا  ل عمرا ن

 

 پر بحث کرتے ہوئے لکھتے ہیں: “ تور ا ت

سلام کی بعثت سے لے 
ل
 موسی علیہ ا 

 

 سے مرا د  و ہ ا حکام ہیں جو حضرت

 

د ر ا صل تور ا ت

 میں 

 

 ل ہوئے۔ ا ن

 

إ ر

 

 پر ب

 

 میں ا ن

 

ک قریباہو چالیس شإ ل کے د و ر ا ن

 

 ب

 

 کی و فات

 

کر ا ن

د س ا حکام تو و ہ تھے جو ا للہ تعالیٰ نے پتھر کی لوحون پر کندہ کرکے ا نھیں د یے تھے۔ ب إ قی 

 موسی علیہ

 

سلام نے کھواا  کر ا س کی ماندہ ا حکام کو حضرت
ل
نقلیں   ا سرا ئیل کے 1۲ ا 

إ کہ و ہ ا س کی 1۲

 

قبیلون کو د ے د ی تھیں ا و ر  ا ب ک نقل   لاو ی کے حوا لے کی تھی ب

إ م 

 

 ”حفاظت کریں۔ ا س کتات  کا ب

 

تھا۔ یہ ا ب ک مستقل کتات  کی حیثیت سے “ تور ا ت

 تھی۔ ا س کی کاپی جو   لاو ی 

 

ک محفوظ

 

ی تباہی ب

 ہل
پ

کے حوا لے کی گئی بیت ا لمقدس کی 

تھی، پتھر کی لوحون سمیت عہد کے صندو ق میں ر کھ د ی گئی تھی ا و ر    ا سرا ئیل ا س 

 ”کو 

 

ک پہنچ “ تور ا ت

 

 کی غفلت ا س حد ب

 

إ م سے جانتے تھے۔ لیکن ا س سے ا ن

 

ہی کے ب

 ہوئی تو 

 

إ ہ یوسیاہ کے عہد میں ج ب  ہیکل سلیمانی کی مرمب

 

چکی تھی کہ یہود یہ کے ب إ د ش

 ے مذبی ا تفاق سے سرد ا ر  کا

 

ز
ن 
 ا و ر  قوم کے سب  سے 

 

ن
 
ت

 

س

 

ت

ہن  )یعنی ہیکل کے جادد ہ 

 ر کھی ہوئی مل گئی ا و ر  ا س نے ا ب ک عجوبے کی طرح 

 

 ت
ن
ی إ ہ کو ا ب ک جگہ تور 

لق

 

خ
پیشوا ( 

إ ہ کے شإ منے ا س طرح 

 

إ ہی منشی نے ا سے لے جا کر ب إ د ش

 

إ ہی منشی کو د ب إ ، ا و ر  ش

 

ا سے ش

لاطین ب إ ت  ۔۲پیش کیا جیسے ا ب ک عجیب ا نکشاف ہوا  ہو۔ )ملاحظہ ہو 
 ۲۲ش

 

 ت
ن
إ   8، ا  

 

ب

یہی و جہ ہے کہ ج ب  بخت نصر نے یرو شلم فتح کیا ا و ر  ہیکل سمیت شہر کی ا ینٹ ۔ (  1۳

ی إ ن 
س

 

ت
 کے ہان طإ ق 

 

ے، جو ا ن

 

ج
س

 

ت

 کے و ہ ا صل 

 

سے ا ینٹ بجاد ی تو   ا سرا ئیل نے تور ا ت

 ی تعدا د  میں تھے، ہمیشہ کے لیے گم کرد یے گئے۔ 

 

پر ر کھے ہوئے تھے ا و ر  بہت تھور

 ل کی  پھر ج ب  
ب
ے لوگ ب إ 

ھ
 

ج
ک

 مانے میں   ا سرا ئیل کے بچے 

 

عزر ا  کاہن  )عزیر( کے ر

ا سیری سے و ا پس یرو شلم ا  ئے ا و ر  د و ب إ ر ہ بیت ا لمقدس تعمیر ہوا ، تو عزر ا  نے ا پنی قوم 



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ
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ز

 

ن
 156                                                                 جا

 

ت  کی جو ا ت  

 

ن
إ ر یخ مر

 

 ر گون کی مدد  سے   ا سرا ئیل کی پور ی ب

 

ز
ن 
کے چند د و سرے 

ی 

 ہل
پ

إ 17ب إ ئبل کی 

 

، ا حبار ، گنتی کتابون پر مشتمل ہے۔ ا س ب

 

ر یخ کے چار  ب إ ت  یعنی خرو ح

 میں ہی 

 

 پر مشتمل ہیں، ا و ر  ا س سیرت

 

سلام کی سیرت
ل
 موسی علیہ ا 

 

ا و ر  ا ستثنا حضرت

 کرد ی گئی 

 

سب  موقع د ر ح
ج
 بھی 

 

 کی و ہ ا  ب إ ت

 

 و ل کی ترتیب کے مطابق تور ا ت

 

ز

 

ن
إ ر یخ 

 

ب

 ر گون کو د ستیات  ہوسکیں۔

 

ز
ن 
 کے مدد گار  

 

 ہیں جو عزر ا  ا و ر  ا ن

۲7

 

 کرتے ہیں: 

 

 میں بیان

 

 ا لفاظ

 

إ  مود و د ی ا ن

 

 ا س بحث کا نتیجہ مولاب

سلام کے ا ندر  
ل
 موسی علیہ ا 

 

إ م ہے جو سیرت

 

 منتشر ا جزا  کا ب

 

 ا ن

 

پس د ر ا صل ا ت  تور ا ت

إ ر یخی 

 

ے ہیں کہ ا س ب

 

شکب
 

 

 سے پہچان

 

بکھرے ہوئے ہیں  ہم ا نھیں صرف ا س علامب

 موسوی کا مصنف کہتا ہے

 

 میں جہان کہیں سیرت

 

 کے د و ر ا ن

 

د ا  نے موسی بیان

 

 کہ خ

 کا ا ب ک 

 

د ا  یہ کہتا ہے، و ہان سے تور ا ت

 

د ا و ند تمہار ا  خ

 

ر ماب إ ، ب إ  موسی نے کہا کہ خ
ف
سے یہ 

 کی قرییر شرو ع ہوجاتی ہے و ہان و ہ جز ختم 

 

إ  ہے۔ ا و ر  جہان پھر سیرت

 

جز شرو ع ہوب

إ  ہے۔ بیچ میں جہان کہیں کوئی چیز ب إ ئبل کے مصنف نے تفسیر و  تشریح کے طور  

 

ہوجاب

 ھا

 

ز
ن 
إ  خت  شکل  ہے کہ ا  ب إ  یہ پر 

 

د ی ہے، و ہان ا ب ک عام ا  د می کے لیے یہ میز  کرب

 

 

إ ہم جو لوگ کتب ا  سمانی میں بصیرت

 

 کا حصہ ہے ب إ  شرح و  تفسیر۔ ب

 

ا صل تور ا ت

 ا جزا  میں کہان 

 

ے ہیں کہ ا ن

 

شکب
ک صحت کے شإ تھ معلوم کر

 

ر کھتے ہیں و ہ ا ب ک حد ب

کہان تفسیری و  تشریحی ا ضافے ملحق کرد یے گئے ہیں۔ 

۲8

 

إ  مود و د ی ا س کا جوا ت  یہ د یتے ہیں: 

 

إ  ہے؟ تو مولاب

 

 کی تصدیق کرب

 

 مجید کس تور ا ت

 

ر ا  ن
ق
 ب إ قی ر ہا یہ سوا ل کہ 

 ا نھی منتشر ا جزا  کو 

 

ر ا  ن
ق

” 

 

إ  ہے، ا و ر  “ تور ا ت

 

کہتا ہے ا و ر  ا نھی کی و ہ تصدیق کرب

إ  ہے تو بجز ا س 

 

 کا مقابلہ کیا جاب

 

 سے ا ن

 

ر ا  ن
ق
 ا جزا  کو جمع کرکے ج ب  

 

حقیقت یہ ہے کہ ا ن

 میں د و نون 

 

لاف ہے، ا ت لی تعلیمات

 

ی

 

ج
 پر جزو ی ا حکام کا ا 

 

کے کہ بعض بعض مقامات

إ ظر صریح طور  پر یہ 

 

 بھی ا ب ک ب

 

إ ۔ ا  ح

 

ر ق نہیں ب إ ب إ جاب
ف
 ب ک سر مو 

 

کتابون کے د ر میان

محسوس کرسکتا ہے کہ د و نون چشمے ا ب ک ہی منبع سے نکلے ہوئے ہیں۔

۲۹

 

 میں پیش

 

 نکات

 

لاصہ ا ن

 

إ  مود و د ی کے نظریے کا خ

 

  کیا جاسکتا ہے: مولاب

 ل ہوا ۔  .1

 

إ ر

 

 میں ب

 

ہو و حی کی ت ر ت إ 

 

ی
مع
 بھی لفظاً و  

 

 مجید کی طرح تور ا ت

 

ر ا  ن
ق
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 و ل بھی تدر  ًہو ہی ہوا ۔  .۲

 

ز

 

ن
 کا 

 

 مجید کی طرح تور ا ت

 

ر ا  ن
ق

 

سلام نے ا سی طرح  .۳
ل
 موسی علیہ ا 

 

 ل ہونے و ا لی و حیون کو حضرت

 

إ ر

 

و قتاہو فوقتاہو ب

ر ماب إ  جس طرح ر سول ا للہ 
ف
ت  

 

ن
 صلى الله عليه وسلم  ا ب ک مختلف ترتیب سے مر

 

ر ا  ن
ق
نے 

ت  کیا۔ 

 

ن
 مجید کو مر

 ز  قبیلے کو  .4
ہ
 کی نقول   ا سرا ئیل کے 

 

ت  کرد ہ تور ا ت

 

ن
سلام کی مر

ل
إ  موسی علیہ ا 

 

سیدب

 سے غفلت کا مظا

 

 ز ہ کرتے ر ہے۔ یوسیاہ کے عہد میں ہیکل د ی گئیں مگر و ہ ا ن
ہ

لا تھا۔ گوب إ  ہیکل کی 
 کا نسخہ م

 

ی إ ہ کاہن  کو ا سی تور ا ت
لق

 

خ
 میں 

 

کی صفائی کے د و ر ا ن

ی تباہی )

 ہل
پ

 تھی، ا گرچہ عام طور  پر لوگون 587

 

 محفوظ

 

ک ا صل تور ا ت

 

ق م( ب

 کی نظرو ن سے ا و جھل تھی۔ 

 ل خ لاو طنی کے بعد .5
ب
ے ختم ہیکل کی تباہی ا و ر    ا سرا ئیل کی ب إ 

 

ج
س

 

ت

 کے ا صل 

 

 تور ا ت

 ر ہے۔ 

 

 کے منتشر ا جزا  محفوظ

 

 کرد یے گئے ا لبتہ تور ا ت

 کے شإ تھیون نے   ا سرا ئیل کی  .6

 

 ل خ لاو طنی سے و ا پسی کے بعد عزر ا  ا و ر  ا ن
ب
ب إ 

إ ر یخ میں جگہ جگہ 

 

 کے منتشر ا جزا  کو بھی ا سی ب

 

ت  کی ا و ر  تور ا ت

 

ن
إ ر یخ مر

 

ب

، ب إ  ا سفار  خمسہ، میں ا صل

 

 کے منتشر ا جزا  سمود ب إ ۔ پس موجود ہ تور ا ت

 

 تور ا ت

إ ر یخی 

 

 و لی ترتیب سے موجود  ہیں جنھیں تفسیری ا و ر  تشریحی ا ضافون ا و ر  ب

 

ز

 

ن

 سے ا لگ کیا جا سکتا ہے۔

 

إ ت

 

 بیاب

 ہ 

 

ز

 

ن
إ  مود و د ی کے نظریے کا تنقیدی جا

 

 :مولاب

إ ہم چند ب إ تون 

 

 ا و ر  د عاو ی سے ا تفاق ہے۔ ب

 

إ  مود و د ی کے ا س نظریے کے بنیاد ی مفرو ضات

 

ہمیں مولاب

 ضرو ر ی محسوس ہوتی ہے: 

 

 کی و ضاجب

 محض 

 

إ  ہے کہ تور ا ت

 

 ز  یہ مترشح ہوب
ہ
 سے بظا

 

إ  کے بیان

 

تھا۔ جیسا کہ ہم “ ا حکام کا مجموعہ”ا و لاہو : یہ کہ مولاب

سلا
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

لاہو ا س نے و ا ضح کیا ہے، سیدب

 

ی
م
 میں ا حکام کے علاو ہ بھی بہت کچھ تھا۔ 

 

 ل ہونے و ا لی تور ا ت

 

إ ر

 

م پر ب

 

 

 کے عبرت

 

سلام کی سیرت
ل
إ  یوسف علیہم ا 

 

إ  یعقوت  ا و ر  سیدب

 

إ  ا سحاق، سیدب

 

إ  ا سماعیل، سیدب

 

ز ا ہیم، سیدب
ن 
إ  ا 

 

میں سیدب

سلام ا و ر  قوم عاد 
ل
إ  لوظ علیہم ا 

 

إ  نوح ا و ر  سیدب

 

إ  ا  د م، سیدب

 

 کے علاو ہ سیدب

 

 بھی تھے  ا نگیز و ا قعات

 

و  قوم ثمود  کے و ا قعات

 بھی تھے جنھیں 

 

لاق کے مباجب

 

 ا و ر  ا خ

 

 میں عقائد و  ا یمانیات

 

ز ا  ن تور ا ت
ن 
 ب د  

 

ر
م
 کیر ب إ ب إ م ا للہ تھا۔ 

 

د

 

جن سے مقصود   ب

 ب إ د ہ تھا جس کی و جہ سے ا س 

 

 ا پنی جگہ صحیح ہے کہ ا حکام کا حصہ نسبتاً ر

 

إ م د ب إ  ہے۔ ہان، یہ ب إ ت

 

ۃ   کا ب

 

 نے  موعظ

 

ر ا  ن
ق

 ”مجموعے کو 

 

لاق ا و ر  عقائد شإ تھ شإ تھ ہوتے تھے،جیسا کہ “ تور ا ت

 

 میں ا خ

 

إ م د ب إ  گیا لیکن ا حکام شریعت کے بیان

 

کا ب

 مجید میں بھی د یکھتے ہیں۔ 

 

ر ا  ن
ق
 ہم 



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
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 نہیں گئی، بلکہ 

 

 صفحۂ ہستی سے ب إ لکل ہی مب

 

 ل ہونے و ا لی تور ا ت

 

إ ر

 

سلام پر ب
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

إ نیاہو : یہ کہ سیدب

 

ب

 حصون میں بہت ا س کے کچھ حصے ضائع ہوگئے، 

 

 محفوظ

 

 ر ہے لیکن ا ن

 

کچھ میں تحریف و  تبدل کیا گیا، ا و ر  کچھ محفوظ

  گئے تھے۔ 

 

سلام ا نھیں چھور
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

 سے حصے ا س ترتیب پر ب إ قی نہیں ر ہے جس ترتیب پر سیدب

إ ر یخی ترتیب میں موجود  نہیں

 

 کے منتشر ا جزا  ب

 

إ لثاہو : یہ کہ موجود ہ ترتیب میں ا سفار  خمسہ میں تور ا ت

 

 ہیں، ب

 

 

  کیاگیا ہے۔ ب إ لخصوض ا سفار  ب

 

إ ر یخی ترتیب کو نظر ا ندا ر

 

 ا حکام کی ترتیب میں ب

 

، ا حبار  ا و ر  بلکہ بسا ا و قات

 

لاثہ ۔  خرو ح

 گنتی

 

 کی طرح ا ن

 

 و ل کی ر و ا ب إ ت

 

ز

 

ن
 

 

إ ن

 

۔  میں مذکور  ا حکام پر غور  کرنے سے یہ حقیقت بخوبی و ا ضح ہوجاتی ہے کہ ش

إ ر یخی ترتیب کو نظر ا ند

 

 میں بھی ب

 

إ ر یخی ترتیب معلوم کرنے کے لیے ا حکام کے ر و ا ب إ ت

 

  کیاگیا ہے۔ ا س لیے ب

 

ا ر

إ  پڑے گا۔

 

ر ا ئن پر غور  کرب
ق
 مجموعون کی ا ندر و نی شہاد تون ا و ر  بعض د یگر بیرو نی 

 ز  لگتا ہے کہ و ہ 
ہ
إ  مود و د ی نے یہان سفرِ پیدا ئش کے متعلق ا پنی ر ا ے کا ا ظہار  نہیں کیا ا و ر  بظا

 

ر ا بعاً : مولاب

 کے منتشر ا جزا " کو ا گلے چار  ا سفار  

 

، ا حبار ، گنتی ا و ر  ا ستثنا  –"تور ا ت

 

  –خرو ح

 

میں محصور سمجھتے ہیں ۔ ا گر ا یسا ہے تو ا ن

ہإ د  کیا ہے کی ا س ر ا ے سے ا تفاق نہیں کیا جاسکتا کیونکہ

 

س

 

شت
 سے ا 

 

 کے بعض مقامات

 

 کرم  نے کئی ب إ ر  تور ا ت

 

ر ا  ن
ق
 

 ب د  

 

ر
م
 سفرِ پیدا ئش میں ہیں۔ جنات  جاو ب د  ا حمد غامدی صاجب  کے نظریے پر تنقید میں ا س کی کچھ 

 

ا و ر  و ہ مقامات

 ا  گے ا  ئے گی۔ 

 

 و ضاجب

، ا حبار  ا و ر  گنتی  –خامساہو : تین ا سفار  

 

إ  مو –خرو ح

 

إ  مود و د ی سیدب

 

 میں ، جنھیں مولاب

 

سلام کی سیرت
ل
سی علیہ ا 

 کے منتشر ا جزا " یقیناً موجود  ہیں لیکن ا  خری صحیفے 

 

ر ا ر  د یتے ہیں ، "تور ا ت
ق

کی حیثیت مختلف معلوم ہوتی  –سفرِ ا ستثنا  –

إ  

 

ی
ھ
ک

 ی إ  سے مشابہت ر 
ت

 

ب
 ب إ د ہ ا سفار ِ ا 

 

 ا سفار  سے ر

 

 ا و یے سے یہ صحیفہ ا ن

 

 ز  ر
ہ
 ،

 

 ا لفاظ

 

 خیرہ

 

، مضامین ا و ر  د ہے ۔ ا پنے ا سلوت 

و جہ سے مغربی محققین نے بھی ا س کی ا لگ حیثیت کو تسلیم کیا ہے۔ بلکہ جنات  غامدی صاجب  تو ا سی صحیفے ہے ا و ر  ا س 

 ے میں کی جائے گی۔ 

 

ز

 

ن
 ب د  بحث غامدی صاجب  کے نظریے کے جا

 

ر
م
ر ا ر  د یتے ہیں۔ ا س نکتے پر 

ق
 

 

 کو تور ا ت

إ  ا مین ا حسن ا صلاحی کا ا بتدا ئی نظریہ

 

 فصلِ سوم: مولاب

إ  ا مین حسن ا صلاحی

 

 ل ہوئی تھی۔ مولاب

 

إ ر

 

 پور ی کی پور ی یکبار گی ب

 

 ا بتدا  میں ا س کے قائل تھے کہ تور ا ت

 ”ا پنے ا س موقف کا ا نھون نے تفصیلی ا ظہار  

 

ر ا  ن
ق
ز  
ن 
میں کیا۔ “ مباد یِ تد

۳۰

 

 ی إ  کی حکمت کے شإ تھ سمجھنا چاہیے
ت

 

ب
 کو ا سفار ِ ا 

 

 کے قانون

 

 :تور ا ت

 کی

 

 ا لبقرہ

 

 و ل پر بحث کرتے ہوئے سور ہ

 

ز

 

ن
 کے مقصد 

 

ر ا  ن
ق
 چنانچہ 

 

 ت
ن
سے ا ستدلال کرتے ہوئے   1۲۹  ا  

 

 

 اِ  ب إ ت

 

لاو ت

 

إ  ا صلاحی چار  مقاصد متعین کرتے ہیں: ب

 

تعلیم کتات  ا و ر   تعلیم حکمت  ۔ ، تزکیہ ، مولاب

۳1

ا س ضمن 

 کی ترد ب د  کرتے ہیں کہ 

 

 مجید ا و ر  “ کتات  ”میں و ہ ا س ب إ ت

 

ر ا  ن
ق
 ہے۔ و ہ یہ “ حکمت”سے مرا د  

 

ب

 

سے مرا د  شت

 کرنے کےلیے تفصیلی د لائل 

 

 ت
ن
إ 

 

 میںب

 

 ت
ن
 ہے۔“ کتات  ”د یتے ہیں کہ ا س ا  

 

سے مرا د  ا لٰہی قانون

۳۲

ا س کے بعد  
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 میں 

 

 ت
ن
 حکمت “ حکمت”و ہ یہ موقف ا ختیار  کرتے ہیں کہ ا س ا  

 

ب

 

 مرا د  لینا صحیح نہیں، ا گرچہ شت

 

ب

 

سے صرف شت

کے مفہوم میں د ا خل ہے۔ 

۳۳

لام عرت  میں ا س کے 
 مجید ا و ر  ک

 

ر ا  ن
ق
ا س کے بعد لفظ حکمت کی لغوی تحقیق ا و ر  

 کو کہتے ہیں جو صحیح فیصلے کا سرمہ ہ ہے ا و ر  یہ ا ستعما

 

 ہ نے ک کے بعد یہ نتیجہ نکاے ہ ہیں کہ حکمت ا س قوت

 

ز

 

ن
 کا جا

 

لات

لام ا و ر  متکلم د و نون میں ب إ ئی جاتی ہے۔ 
کہ حکمت، ک

۳4

لام میں ب إ ئی جاتی ہے تو و ہ کلام عقل کی ر ا ہ ”
ج ب  یہ کسی ک

 ز  و سوسہ کو مٹا د یتا 
ہ
إ  ہے، 

 

 ز  جھوی  سے د ل میں ا تر جاب
ہ
 ز  د عوی کو ب إ طل کرد یتا ہے، 

ہ
 ز  شبہ کو د ھو د یتا ہے، 

ہ
ہے، 

“ منطق کو منہدم کرد یتا ہے۔

۳5

 ا و ر  حکمت د و نون پر مشتمل 

 

 مجید قانون

 

ر ا  ن
ق
لاصہ و ہ یہ نکاے ہ ہیں کہ 

 

ا س بحث کا خ

 مجید ا نجیل کے متعلق کہتا ہے کہ و ہ حکمت 

 

ر ا  ن
ق
 پر بحث شرو ع کرتے ہیں کہ 

 

پر مشتمل ہے۔ یہان سے و ہ ا س ب إ ت

 میں ا س نے حکمت کا حوا لہ کبھی نہیں د ب إ ، ا گرچہ 

 

 کی صفات

 

 ”تھی، لیکن تور ا ت

 

ب

 

إ  ہے:“ موعط

 

 کر کرب

 

کا د

۳6

  

 حکمت کی 

 

ب

 

ک ہم نے غور  کیا ہے موعط

 

 کیا ہے؟ جہان ب

 

ب

 

ا ت  سوا ل یہ ہے کہ موعط

 سے بہت بلند چیز ہے ا و ر  ا للہ 

 

ب

 

 ہے، عین حکمت نہیں ہے۔ حکمت موعط

 

إ ح

 

ا ب ک ش

سے یہ ا نھی ا شخاض ب إ  ا نھی جماعتون کو ملتی ہے جو عقل کی پور ی پختگی  تعالیٰ کی طرف

 ہنی ا عتبار  سے عہد طفولیت میں ہوتی ہے ا س 

 

ک کوئی قوم د

 

کو پہنچ گئے ہون۔ ج ب  ب

 ندگی کو ٹھیک طور  پر بسر 

 

إ ، بلکہ ر

 

ر ماب
ف
  

 

ر ا ر
ف
ک ا للہ تعالیٰ ا س کو حکمت سے نہیں سر

 

 ب

 

ت
ق
و 

 شریعت 

 

إ  ہے، ا و ر  فکر و  نظر کی معمولی کرنے کے لیے ا س کو ا ب ک ضات ظہ

 

ر ماب
ف
 

 

 ت
ن
عنا

 بخشی جاتی ہے

 

ب

 

لغزشون سے بچنے کے لیے ا س کو بقدر  فہم و  ا ستعدا د  موعط

۳7

۔۔۔ 

 ی إ  ا  ئے ا نھون نے ا  ہستہ ا  ہستہ   ا سرا ئیل کو 
ت

 

ب
سلام کے بعد جو ا 

ل
 موسی علیہ ا 

 

حضرت

ک 

 

إ  چاہا، لیکن ا نھون نے قدر  نہیں کی۔ یہان ب

 

 کسی قدر  حکمت سے ا  شنا کرب

 

حضرت

ر ماب إ تھا لیکن، جیسا کہ 
ف
 

 

 ت
ن
 حکمت عنا

 

ب فہ
ح
ص

سلام ا  ئے جن کو ا للہ تعالیٰ نے 
ل
ی علیہ ا 

عت س

 ہنی ا ستعدا د  

 

ک بھی   ا سرا ئیل کی د

 

 ب

 

ت
ق
إ  ہے، ا س و 

 

 سے معلوم ہوب

 

 کے بیان

 

خود  ا ن

کامل حکمت کے تحمل کے لائق نہ ہوئی تھی

۳8

۔۔۔ا و ر  کامل حکمت کی تعلیم کا معاملہ 

  کر د نیا سے ر صت  ہوگئے۔ا پنے بعد ا  نے و ا لے پر

 

 چھور

۳۹

 

 و ل کے لیے ا ستدلال کرتے ہوئے کہتے ہیں: 

 

ز

 

ن
 کے یکبار گی 

 

 ا س کے بعد ا س شإ ر ی بحث سے تور ا ت

ر ماب إ  
ف
  

 

ر ا ر
ف
 ب  ا  ب إ  تو ا للہ تعالیٰ نے ا س کو ا ب ک ا یسی کتات  سے سر

یہ بعد میں ا  نے و ا لا ج

 ہی نہیں ہے، بلکہ ا نجیل کی طرح ا س میں

 

 کی طرح صرف قانون

 

 حکمت و  جو تور ا ت

 مسیح 

 

 بھی ہے، ا و ر  حکمت کا و ہ حصہ بھی ا س میں ہے جس کی تعلیم حضرت

 

ب

 

موعط

 کی و جہ سے ملتوی کرد ی تھی۔ کتات  ا و ر  حکمت کا 

 

سلام نے قوم کی عدم صلاجب ب
ل
علیہ ا 



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 16۰                                                                 جا

 

إ م سے جانتے ہیں۔ چونکہ یہ کامل حکمت سے 

 

 کے ب

 

ر ا  ن
ق
یہی مجموعہ ہے جس کو ہم 

 کی و ہ تمام بجلیان بھی بند ہیں جن کی  معمور  ہے ا س و جہ سے ا س میں کمال

 

و  عرفان

 کرد ب إ  تھا۔ 

 

سلام کو بیہوس
ل
 موسی علیہ ا 

 

 ا و ر  حضرت

 

 ب إ س

 

ا ب ک ا د نی نمود  نے طور  کو ب إ س

 کو پیدا  کیا جس نے 

 

سإ ن

 

ت
 مقتضی ہوئی ا س نے ا ب ک ا یسے ا 

 

مب
ح
لیکن ج ب  ا للہ تعالیٰ کی ر 

 حشر کی

 

 نہ کرکاٹ تھا۔ سور ہ

 

ب

 

ز د ا س
ن 
 کیم  کی ا س و ہ بوجھ ا ٹھا لیا جو طور  

 

ر ا  ن
ق
 

 

 ت
ن
 یہ ا  

إ ر ہ کرر ہی ہے: 

 

 حقیقت کی طرف ا ش

نْ خَشْیَةِ اللّاِ " تَاَدِّعًا مِّ ۔ "لَوْ أنَزَلْنَا هَذَا الْقُرْآنَ عَلَى جَبَلٍ لارَأيَْ تَهُ خَاشِعًا مُّ

 

 

 ت
ن
 ( 1۲)ا لحشر، ا  

إ ر تے تو تم د یکھتے کہ و ہ خشیت ا لٰہی سے پست 

 

  پر ا ب

 

 کو ہم کسی پہار

 

ر ا  ن
ق
ا و ر  )ا گر ا س 

إ ۔ (

 

 ہوجاب

 

 ب إ س

 

 ب إ س

 کیم  بیک د فعہ 

 

ر ا  ن
ق
إ  تو ممکن ہوا  لیکن 

 

 ل ہوب

 

إ ر

 

 کا بیک د فعہ ب

 

  ہے کہ تور ا ت

 

یہی ر ا ر

 ر یعہ سے ا  ہستہ 

 

سإ نی تدر یجی تربیت کے د

 

ت
إ کہ قلب ا 

 

 ل ہوا  ب

 

إ ر

 

 ا  تھور ا  ب

 

نہیں بلکہ تھور

 کو ا پنی گرفت میں 

 

 ل ہوجائے ا و ر  ا ن
ب
 کرنے کے قا

 

ب

 

ز د ا س
ن 
 بجلیون کو 

 

ا  ہستہ ا ن

 لے سکے۔

4۰

 

 ہ 

 

ز

 

ن
إ  ا صلاحی کے ا س نظریے کا تنقیدی جا

 

 :مولاب

 ا ٹھائے ہیں جن سے 

 

إ  ا صلاحی نے یہان کئی ا ہم نکات

 

 ی إ  کا تعلق موجود ہ مولاب
ت

 

ب
 ا و ر  د یگر ا سفار ِ ا 

 

تور ا ت

إ  ہے۔

 

  بخوبی و ا ضح ہوجاب

 :ا سفار ِ خمسہ ا و ر  د یگر صحف کا ب إ ہمی تعلق 

 کئی مغربی محققین نے بھی و ا ضح کی ہے کہ 

 

ر  یشوع یہ ب إ ت
سِف
 سے 

 

 کے لحاظ

 

 ا لفاظ

 

 خیرہ

 

ا شإ لیب، مضامین ا و ر  د

 ب إ د ہ ہے ۔ چنانچہ کئی محققین نے یہ ر ا ے ا ختیار  کی کہ سفرِ یوشع بھی د ر ا صل ا سفار ِ 

 

ر  ا ستثنا سے بہت ر
سِف
کی مشابہت 

ظلاح ا ستعمال کرنے لگے ۔ بعض محققین نے ا س Hexateuch“)ا سفار ِ ستہ”خمسہ ہی کا حصہ ہےا و ر  و ہ 
ص
( کی ا 

ک و عت  د ے کر نظر

 

ظلاح و ضع کرلی ا و ر  بعض نے Octateuch“ )ا سفار ِ ثمانیہ”یے کو سفرِ سموئیل ب
ص
( کی ا 

إ مل کرلیا ا و ر  یون 

 

( کی Enneateuch“ )ا سفار ِ تسعہ”ا سے ا و ر  بھی و عت  د ے کر سفرِ شلاطین بھی ا س میں ش

ظلاح بھی ا ستعمال ہونے لگی۔ چند ا و ر  محققین نے د عوی کیا کہ سفرِ ا ستثنا
ص
کا تعلق ا سفار ِ ا ر بعہ سے نہیں بلکہ ا سفار ِ  ا 



 يضاح 

 

 161                                                                                ۲۰۲1د سمبر      (۲)شمار ہ:    ۳۹ ا لإ

 ی إ ے شإ بقین سے ہے۔ چنانچہ ا نھون نے 
ت

 

ب
ر ا ر  د ب إ  ا و ر  ا ستثنا ا و ر  ا سفار  Tetrateuch“ )ا سفار  ا ر بعہ”ا 

ق
( کو ا لگ 

 ی إ ئے شإ بقین کے لیے 
ت

 

ب
إ ر یخ”ا 

 

ظلاح و ضع کرلی۔Deuteronomic History“ )ا ستثنائی ب
ص
(کی ا 
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( 

 

 ت
ن
 ب إ نی ر و ا 

 

 ا ہم حقائق شإ منے  (Oral Traditionا سی طرح یہود  کی ر

 

 ت
ن
پر تحقیق سے بھی بعض نہا

 ن ا  ئے ہیں۔ عام طور  پر معلوم ہے کہ 

 

سلام ا و ر  د یگر مذبی پیشوا و
ل
 علیہما ا 

 

إ  ہار و ن

 

إ  موسی ا و ر سیدب

 

یہود ی علما نے سیدب

 ر یعے

 

 کے کسی حکم کی توضیح ہوتی تھی، پہلے د ر س و  تدر یس کے د

 

 کو ، جن سے تور ا ت

 

 ا و ر  کی طرف منسوت  ر و ا ب إ ت

ز  کی حیثیت 

 

ن
 کے فیصلون کو بھی نظا

 

ک پہنچاب إ ۔ ا س کے علاو ہ مقدمات

 

 ر یعے ا گلی نسلون ب

 

 کے د

 

 ت
ن
سینہ د ر  سینہ ر و ا 

 ل خ لاو طنی کے د و ر  میں ا ب ک معیار ی شکل بھی د ے د ی گئی۔ 
ب
د ے د ی گئی جنھیں ب إ 

4۲

 ب إ نی 

 

ز  ا و ر  د یگر ر

 

ن
 نظا

 

ا ن

 کو 

 

 ا و ر  ا حکامات

 

إ م د ب إ ۔ ء کے لگ بھگ ر بی ۲۰۰تفسیری ر و ا ب إ ت

 

یٰ( کا ب
ّ

 

یَ

 

ت
ُ
م

إ  )عربی   

 

ی

 

سِ
م
یہود ا ہ نے جمع کیا ا و ر  ا نھیں    

 کی تکمیل ا و ر  توسیع ہوتی تھی۔

 

 ر یعے تحریری قانون

 

 ہوا  جس کے د

 

 ی قانون

 

 کے شإ تھ متوا ر

 

گوب إ  یہ تحریری قانون

4۳

 

 ب إ د ہ قدم  ہیں۔ 

 

 سے ر

 

 تحریری ر و ا ب إ ت

 

 ب إ نی ر و ا ب إ ت

 

 بھی مانتے ہیں کہ بعض ر

 

مغربی محققین یہ ب إ ت
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ا ت  بعض   

 نے کی کوشش 

 

د

 

 ھوب

 

 سے قدم  ہیں، د

 

،جو تحریری ر و ا ب إ ت

 

 ب إ نی ر و ا ب إ ت

 

 کے پیچھے جاکر ر

 

 ا ت

 

ز
ن 
محققین تحریری د ستاو 

بھی کرتے نظر ا  تے ہیں۔ 
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 ل ا سفار ِ خمسہ ا و ر  د یگر ا سفار  کے تعلق ا و ر  
ب
إ لڈ سو

 

 ”ا ب ک یہود ی ر بی ر و ب

 

بحث کرتے کے مفہوم پر “ تور ا ت

ظلاحی مفہوم میں
ص
 یل عرییف پیش کرتے ہیںہوئے پہلے مخصوض ا 

 

 د

 

 کی د ر ح

 

 : تور ا ت

Defined in the narrowest sense, the Torah is the scroll of 

parchment, housed in the Ark of every synagogue, upon which is 

inscribed the first five books of the Bible in Hebrew. 

 چمڑے کے

 

 ز  یہود ی  )مخصوض ترین عرییف کی ر و  سے تور ا ت
ہ
إ م ہے جو 

 

ا س طومار  کا ب

ی ب إ نچ 

 ہل
پ

إ  ہے جس پر ب إ ئبل کی 

 

 گاہ میں )عہد( کے صندو ق میں ر کھا ہوا  ہوب

 

عباد ت

کتابیں عبرا نی میں لکھی ہوتی ہیں۔ ( 
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إ لڈ ا س 

 

 کی نہیں بلکہ ا سفار ِ خمسہ کی عرییف ہے ۔ بہرحال ر بی ر و ب

 

 د ب ک یہ تور ا ت

 

ز

 

ن
و ا ضح ر ہے کہ ہمار ے 

 متعلق ہے:  کے بعد ا ب ک ا ہم نکتے

 

ز ا ہِ ر ا سب
ن 
 کی طرف ا  تے ہیں جو ہمار ے موضوع سے 

The remaining books of the Hebrew Bible, including the 

Prophets and the Writings (wisdom literature), while not Torah 

in the technical sense, are Torah in the spirit of teaching, 

guidance, law and morality. Likewise, the Talmud, the Midrash, 

the Responsa literature, the Rabbanic Codes, and even the 

writings of medieval Jewish philosophers must all be considered 

part of the great spiritual and moral phenomenon known as 

Torah. 



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 16۲                                                                 جا

 

 ی إ  و  نوشتون )ا سفار ِ حکمت( کے ، گو 
ت

 

ب
)عبرا نی ب إ ئبل کے ب إ قی صحیفے، بشمول ا سفار ِ ا 

ظلا
ص
 ا 

 

لاق کے لحاظ

 

 ا و ر  ا خ

 

، قانون

 

 ت
ن
 تعلیم، ہدا 

ِ

 نہیں لیکن ر و ح

 

حی مفہوم میں تور ا ت

، فتاو ی، 

 

و د ، مدر ا س
م
ل

 

ب

 ہیں۔ ا سی طرح 

 

سے تور ا ت
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ک 

 

 و ن کے مجموعے ، یہان ب
ب
ّ
ن 
ر 

لاقی عمل 

 

 کو بھی ا س عظیم ر و حانی ا و ر  ا خ

 

ِ و سطی کے یہود ی فلاسفہ کی تحریرا ت

 

ر و ن
ق
کہ 

 کہا

 

 می ہے جسے تور ا ت

 

إ  ہے۔ ( کا حصہ سمجھنا لار

 

 جاب
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 کے فہمِ صحیح 

 

 ا ہم ہے کہ ا سفار ِ خمسہ میں موجود  قانون

 

 ت
ن
 کرد ہ یہ ا ت ل نہا

 

إ  ا صلاحی کا بیان

 

چنانچہ مولاب

إ جیل میں مذکور  حکمت کو مِد نظر ر کھا جائے ۔ 

 

 ی إ  ا و ر  ا ب
ت

 

ب
کےلیے ضرو ر ی ہے کہ ا س کے شإ تھ ا سفار ِ ا 

4۹

ک 

 

إ ہم جہان ب

 

ب

 ”ا س بحث سے 

 

 لِ قبول ہے۔ “ تور ا ت
ب
إ قا

 

 و ل کےلیے ا ستدلال کا تعلق ہے تو کئی و جوہ سے یہ ا ستدلال ب

 

ز

 

ن
 کے یکبار گی 

 میں 

 

: تور ا ت إ  “ کامل حکمت”ا و لاہو

 

 نہیں ہوب

 

 ت
ن
إ 

 

 و ل ب

 

ز

 

ن
 :نہ ہونے سے ا س کا یکبار گی 

 میں حکمت کا کچھ حصہ تو بہرحال تھا لیکن و ہ 

 

إ  ا صلاحی مانتے ہیں کہ تور ا ت

 

پر مشتمل “ کامل حکمت”مولاب

إ  ہے کہ نہیں تھی ۔ 

 

 ہوب

 

 ت
ن
إ 

 

 د و نون ا مور  میں لزو م سوا ل یہ ہے کہ ا س سے یہ کیسے ب

 

 ل ہوئی؟ ا ن

 

إ ر

 

 یکبار گی ب

 

تور ا ت

 پر مشتمل

 

 صرف ا لٰہی قانون

 

 ہوا ؟ ا گر  تور ا ت

 

 ت
ن
إ 

 

د ا و ندی کا تعلق کیسے ب

 

 و ل حکمتِ خ

 

ز

 

ن
ت  بھی ا س کا یکبار گی 

 

ن
 ہوتی 

إ  بھی مقصود  تھا 

 

إ  ہی تو مقصود  نہیں تھا، بلکہ ا س پر عمل کرا ب

 

 کا د ب إ  جاب

 

إ ۔ ا  خر صرف قانون

 

لاف ہوب

 

کے تقاضون کے خ

ھلا یہ کیسے ممکن تھا کہ پور ا  کا پور ا  
 
پ

ر د  ا و ر  معاشرے کا تزکیہ مقصود  تھا۔ پھر 
ف
 ر یعے ہی 

 

 کے د

 

قانونی ا و ر  ا س قانون

 ہنی 

 

ر ا ر  د یتے ہیں کہ ا س قوم کی د
ق
إ  ا صلاحی یہ بھی 

 

إ ، ب إ لخصوض ج ب  مولاب

 

ضابطہ ا ب ک ہی موقع پر قوم کو د ے د ب إ جاب

 ا ستعدا د  پختہ نہیں تھی؟

 کے علاو ہ بھی بہت کچھ تھا

 

 میں قانون

 

إ نیاہو:  تور ا ت

 

 :ب

 کے علاو ہ 

 

 میں قانون

 

إ  ا صلاحی یہ بھی مانتے ہیں کہ تور ا ت

 

 ”مولاب

 

ب

 

جو حکمت ہی کی ا ب ک تھی، “موعط

 تھی لیکن 

 

إ ح

 

إ  تھا؟ “ کامل حکمت”ش

 

 کے ضمن میں کیا کیا کچھ ا  ب

 

ب

 

 کرم  نہیں تھی۔ سوا ل یہ ہے کہ ا س موعط

 

ر ا  ن
ق

 سے و ا ضح طور  پر معلوم 

 

 کر موجود  ہے ا و ر  ا ن

 

 میں کی جانے و ا لی و حی کا د

 

سلام کو مختلف ا و قات
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

میں سیدب

إ  ہے کہ 

 

 میں نہ صرف توحیدہوب

 

 کے یدے تور ا ت

 

ت
ل
 ا و ر  ر شإ 

 

 کے ، ا  خرت

 

ی لات
فص

 

ت

 کے کی 

 

لاقیات

 

علاو ہ ا خ

 کے ا نجام سے حاصل ہونے 

 

ر عون
ف
 موجود  تھے۔ نیز ا س میں پچھلی ا قوا م ا و ر  ب إ لخصوض 

 

متعلق تمام بنیاد ی مباجب

 ر یعے 

 

 کیر”و ا لے د ر و س کے د

 

د

 

 بھی تھی۔ “ب

سلام کو و 
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

 کرم  نے تصریح کی ہے کہ سیدب

 

ر ا  ن
ق
 ر یعے یہ کام سونپاگیا تھا کہ و ہ  چنانچہ 

 

حی کے د

ک د یں۔ 

 

 ر یعے   ا سرا ئیل کے مرد ہ تن میں نئی ر و ح پھوب

 

 کیر ب إ  ب إ م ا للہ کے د

 

د

 

 ب



 يضاح 

 

 16۳                                                                                ۲۰۲1د سمبر      (۲)شمار ہ:    ۳۹ ا لإ

وَلَقَدْ أرَْسَلْنَا مُوسَى بِِيََتنَِا أنَْ أَخْرجِْ قَ وْمَكَ مِنَ الظُّلُمَاتِ إِلََ النُّورِ وَذكَِّرْهُمْ "
مِ اللِّّ إِنا فِِ ذَلِكَ    " لآيََتٍ لِّكُلِّ صَباارٍ شَكُورٍ  بِِيَا

5۰

 

إ ر یکیون سے ر و شنی کی 

 

إ نیون کے شإ تھ بھیجا کہ ا پنی قوم کو ب

 

س

 

ت
)ا و ر  ہم نے موسی کو ا پنی 

 قدم 

 

 ت
ن
إ 

 

 کے ا ندر  ب

 

 ۔ بے شک ا ن

 

د ا  کے ب إ د گار  د نون کی ب إ د  د لاو

 

 کو خ

 

طرف نکالو، ا و ر  ا ن

إ نیان ہیں۔ 

 

س

 

ت
 ی 

 

ز
ن 
 (ر ہنے و ا لون ا و ر  شکر کرنے و ا لون کے لیے 

 کی ہ لاکت ا و ر  صحرا ے سینا میں   ا سرا ئیل پر بے شمار  نعمتون 

 

ر عون
ف
 نے و ا ضح کیا ہے کہ  

 

ر ا  ن
ق
ا سی طرح 

 و ل کے بعد و حی ا  ئی

 

ز

 

ن
 : کے 

نْ عَدُوكُِّمْ وَوَاعَدْنَاكُمْ جَانِبَ الطُّورِ الْأَيْْنََ وَنَ زالْنَا " نَاكُم مِّ يََ بَنِِ إِسْراَریِلَ قَدْ أَنَجی ْ
لْوَىعَلَیْكُمُ الْ  كُلُوا مِن طیَِّبَاتِ مَا رَزَقْ نَاكُمْ وَلَا تَطْغَوْا فِیهِ فَ یَحِلا .  مَنا وَالسا

وَإِنِّّ لَغَفاارٌ لمَِّن تََبَ وَآمَنَ . عَلَیْكُمْ غَضَبِ وَمَن يََْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِ فَ قَدْ هَوَى
 "وَعَمِلَ صَالِِاً ثُُا اهْتَدَى
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 د ی ا و ر  طور  کے د ا ئیں )ا ے   ا سرا ئیل! ہم نے

 

 تم کو تمہار ے د من  سے نجات

  ہمار ا  

 

إ ر ا ۔ کھاو

 

 مقرر  کیا، ا و ر  تم پر من و  سلوی ا ب

 

ت
ق
ت  تمہار ی حاضری کے لیے و 

 

ن
جا

 پڑے گا۔ ا و ر  جس پر 

 

 ق ا و ر  سرکشی نہ کرو ، و ر نہ تم پر یریا  غضب ٹوت

 

د ب إ  ہوا  ب إ ک ر ر

إ  و ہ پھر گر کر ہی ر ہا۔ ا لبتہ جو توبہ کر لے 

 

ی ک عمل یریا  غضب ٹوب

 

ن
 لائے ا و ر  

 

ا و ر  ا یمان

 کرے، پھر سیدھا چلتا ر ہے تو ا س کے لیے میں بہت د ر گزر  کرنے و ا لا ہون۔ (

 

 

 مبار کہ کے مختلف و ا قعات

 

سلام کی حیات
ل
ز ا ہیم علیہ ا 

ن 
إ  ا 

 

 پر سیدب

 

 مجید نے مختلف مقامات

 

ر ا  ن
ق
ا سی طرح 

 میں بتاب إ  ہے کہ یہ ب إ تیں   ا سرا  

 

إ ر ا ت

 

ہإ د  کیا ہے۔ بعض جگہ ا ش

 

س

 

شت
 پر سے ا 

 

ئیل کو معلوم ہیں ا و ر  بعض مقامات

 میں موجود  ہیں۔  

 

تصریح کی ہے کہ یہ ب إ تیں تور ا ت

5۲

إ  لوظ، 

 

إ  نوح، سیدب

 

إ  ا  د م، سیدب

 

 مجید سیدب

 

ر ا  ن
ق
ا سی طرح 

سلام کے متعلق یہود  میں ر ا ئج کئی غلط 
ل
 و  ا 

 

و ہ
صل
ل

إ  یوسف علیہم ا 

 

إ  یعقوت  ا و ر  سیدب

 

إ  ا سحاق، سیدب

 

إ  ا سماعیل، سیدب

 

سیدب

ر  پیدا ئش ،میں موجود  ہیں۔ 
سفِ
 میں بیشتر ا سفار ِ خمسہ، ب إ لخصوض 

 

 ر و ا ب إ ت

 

إ  ہے۔ ا ن

 

 کی تصحیح کرب

 

ر و ا ب إ ت

5۳

  
ق

 

 

ر ا  ن

إ شکری د و نون کے نتائج سے خبرد ا ر  کرد ب إ  تھا

 

إ  ہے کہ ا للہ تعالیٰ نے   ا سرا ئیل کو شکر ا و ر  ب

 

 : مجید یہ بھی و ا ضح کرب

"وَإِذْ تََذَانَ ربَُّكُمْ لئَِن شَكَرْتُُْ لَأزيِدَناكُمْ وَلئَِن كَفَرْتُُْ إِنا عَذَابِ لَشَدِيدٌ "
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 کیا کہ ا گر تم شکر کرو گے تو میں تمہیں )ا و ر  ب إ د  کرو  ج ب  کہ تمہار ے ر ت  نے ا ع 

 

لان

 ا  ہی خت  ہے۔ (

 

ز
ن 
إ شکری کرو گے تو یریا  عذا ت  

 

 ب د  نعمتیں د و ن گا ا و ر  ا گر ب

 

ر
م

 

 ہوا  ہے۔ 

 

 میں بیان

 

 ت
ن
 ہی یہی ہے جو ا س ا  

 

 ی مضمون

 

ز
ک
ر  ا ستثنا کا مر

سِف
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 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 164                                                                 جا

 

 کی متقاضی تھی کہ ا س کی تعلیم و   

 

لاحی کے ا ت ل پر ہی ا س ب إ ت
إ  ا ص

 

 ا و ر  حکمت مولاب

 

ب

 

یہ شإ ر ی موعط

  تربیت کے مرا ل  تدر  ًہو طے ب إ تے۔ 

إ  ہے جس کےلیے تدر یج ہی مناسب  تھی

 

 کا ا ب ک بنیاد ی مقصد تزکیہ ہوب

 

إ لثاہو : ا للہ تعالیٰ کے قانون

 

 :ب

ت  حصہ 
ل
 کا غا

 

 ”تور ا ت

 

إ  “ قانون

 

 کی کتات  نہیں تھی۔ خود  مولاب

 

پر مبنی تھا لیکن و ہ عام معنون میں قانون

 ا لاحکام کے متعلق لکھتے ہیں: 

 

 کی ا  ب إ ت

 

ر ا  ن
ق
 ا صلاحی 

إ  ہے۔۔۔ ا گر شرا ئع 

 

 ھاب

 

ز
ن 
 و  تقوی کی ر و شنی کو 

 

شرا ئع کا ا صل مقصد تزکیہ ا و ر  ا یمان

 سے تزکیہ ا و ر  تقوی نہ حاصل  ا و ر  قوا نین ا س مقصد سے محرو م ہوجائیں،

 

یعنی ا ن

 ھے تو پھر یہ ب إ لکل بے سود  ہوجاتے ہیں۔۔۔یہی و جہ 

 

ز
ن 
 کی ر و شنی نہ 

 

ہوسکے ا و ر  ا یمان

إ  جس طرح فقہ و  

 

 ا س طرح نہیں ہوب

 

 مجید میں ا حکام و  قوا نین کا بیان

 

ر ا  ن
ق
ہے کہ 

د ا  کی صفتون 

 

 ز  حکم کے ا  گے پیچھے خ
ہ
 

 

ر ا  ن
ق
إ  ہے۔ 

 

 کی عام کتابون میں ہوب

 

ا و ر  قانون

لاقی نتائج ا و ر  ا جتماعی و  تمدنی 

 

إ  ہے ا و ر  ا س کے ر و حانی و  ا خ

 

 کی ب إ ر ب إ ر  ب إ د د ہانی کرا ب

 

ا  خرت

إ  ہے۔

 

 ا حکام کا ا ثر پڑب

 

  میں پیش کیے جاتے ہیں کہ د ل پر ا ن

 

 فوا ئد ا یسے د لنشین ا ندا ر
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 ا حکام کا 

 

 کے ا  ب إ ت

 

 میں مذکور  شرا ئع کا بھی تھا۔ ا س لیے یہی ا سلوت  تور ا ت

 

 ز  ہے کہ یہی مقصد تور ا ت
ہ
إ 

 

ط

 

 

 ب إ د ہ بہتر طریقے سے حاصل ہوسکتا تھا کہ پور ا  قانون

 

 میں ر

 

بھی ر ہا ہوگا۔ سوا ل یہ ہے کہ کیا یہ مقصد ا س ت ر ت

 ب إ د ہ بہتر طریقہ تد

 

إ ، ب إ  ا س کے حصول کے لیے ر

 

 و ل ہی کا تھا؟ یکبار گی د ے د ب إ جاب

 

ز

 

ن
 ر یجی 

إ  ا صلاحی کا د و سرا  نظریہ

 

 فصلِ چہار م: مولاب

 کے قائل 

 

 سے ا س ب إ ت

 

 ی شدت

 

ز
ن 
إ  ا صلاحی نے خود  بعد میں ا س قول سے ر جوع کر لیا تھا ا و ر  

 

مولاب

 

 

 و ل تدر یجی طور  پر ہوا تھا۔ ا س ر ا ے کا ا ظہار  ا نھون نے سور ہ

 

ز

 

ن
، بلکہ تمام کتب شإ بقہ، کا 

 

ہوگئے تھے کہ تور ا ت

 

 

کی تفسیر میں کیا ہے  ۔  ا لفرقان
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 و ل بھی تدر  ًہو ہوا  

 

ز

 

ن
 کا 

 

 کی طرح تور ا ت

 

ر ا  ن
ق

: 

إ د  ب إ ر ی تعالیٰ ہے : 

 

 ا ر ش

وَقاَلَ الاذِينَ كَفَرُوا لَوْلَا نُ زّلَِ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُُْلَةً وَاحِدَةً كَذَلِكَ لنُِ ثَ بِّتَ بِهِ فُ ؤَادَكَ  "
"وَرتَ الْنَاهُ تَ رْتیِلًا 
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إ ر  د ب إ  گیا؟ 

 

 میں کیون نہ ا ب

 

ت
ق
 ا ب ک ہی و 

 

ر ا  ن
ق
ر و ن نے کہا : ا س شخص پر شإ ر ا  

ف
 کا

 

)ا ن

ھإ ر ا  د ل مضبوظ کرد یں ا و ر  ا سی و جہ سے ہم 

م

 

پ

 ر یعے ہم 

 

إ کہ ا س کے د

 

ہم نے ا یسا ہی کیا ب

إ ر ا  ۔ ( 

 

 نے ا سے ا لگ ا لگ کرکے خاض ا ہتمام سے ا ب

إ  ا صلاحی کہتے ہیں: 

 

 ا س کی تفسیر میں مولاب

 ر ہے

 

 ل ہوا  یہ ا مر ملحوظ

 

إ ر

 

 کہ ا  سمانی صحائف میں سے کوئی صحیفہ بھی بیک د فعہ نہیں ب

 صحائف سے بے خبری پر مبنی ہے۔ 

 

 کا خیال ا ن

 

ہے۔ جن لوگون نے یہ خیال کیا ہے ا ن

 ل ہوئی۔ بیک د فعہ ا س کے صرف ا حکام 

 

إ ر

 

 بھی پور ی کی پور ی بیک د فعہ نہیں ب

 

تور ا ت

 مو

 

 ل ہوئے ہیں، جو ا لوا ح میں لکھ کر حضرت

 

إ ر

 

سلام کو عطا ہوئے۔ عشرہ ب
ل
سی علیہ ا 

 صرف ا حکام عشرہ ہی پر تو مشتمل نہیں ہے۔ ا س میں تو شریعت موسوی 

 

لیکن تور ا ت

 ندگی میں د ر جہ 

 

سلام کی پور ی ر
ل
 موسی علیہ ا 

 

کے تمام ا حکام و  قوا نین ہیں جو حضرت

 

 

 ا و ر  تور ا ت

 

ر ا  ن
ق
 میں بہت سے ا حکام ا یسے ہیں جن کے متعلق 

 

 ل ہوئے۔ ا ن

 

إ ر

 

بدر جہ ب

 ل میں یہ 

 

إ ر

 

 سے پہلے ب

 

سلام کی ہجرت
ل
 موسی علیہ ا 

 

تصریح موجود  ہے کہ یہ حضرت

 ندگی کے د و ر  

 

ہوئے ہیں۔ بہت سے ا حکام د ر ب إ  کے عبور  کے بعد، ب إ  صحرا ے سینا کی ر

سلام کے موا عظ حکمت 
ل
إ  مسیح علیہ ا 

 

 ل ہوئے ہیں۔ا سی طرح ا نجیل تمام تر سیدب

 

إ ر

 

میں ب

سب  ا قتضا
ج
 ل ہوئے، ا و ر  ا  ت  پر مشتمل ہے، جو مختلف موا قع پر، 

 

إ ر

 

 ا  ت  پر ب

 

ئے حالات

سلام کی 
ل
 د ا و د  علیہ ا 

 

 بور  کا ہے۔ یہ حضرت

 

 ا ر  کیا۔ یہی حال ر

 

د

 

 سے ا پنی قوم کو ا ب

 

نے ا ن

 یہ 

 

 پر مشتمل ہے، جو و قتاہو فوقتاہو ا  ت  پر ا لقا ہوئیں۔ غرض

 

إ ت

 

 ی
لقت

 

ب
منظوم مناجاتون ا و ر  

 میں سے کوئی کتات  بھی بیک د فعہ، ما

 

، خیال ب إ لکل بے بنیاد  ہے کہ ا ن

 

ن
 
ت

 

ی
ف

بین ا لد

سلام کوئی مصنف نہیں 
ل
 ی إ ء علیہم ا 

ت

 

ب
 ا 

 

 ل ہوئی۔ ا  خر ا یسا ہو بھی کیسے سکتا تھا؟ حضرا ت

 

إ ر

 

ب

تھے کہ پور ی کی پور ی کتابیں لکھ کر ا ب ک ہی د فعہ لوگون کے ہاتھون میں پکڑا د یں۔ و ہ 

إ  

 

 ا و ر  تزکیہ کرب

 

 کی ہوتے تھے۔ ا نھیں ا ب ک پور ی مریض قوم کا علاح

 

ر
م
د ا عی، معلم ا و ر  

إ  

 

 منصبی کا فطری ا و ر  قدر تی تقاضا یہ تھا کہ و ہ ا س ا صلاح کی ر ا ہ ہوب

 

ر ض
ف
 کے ا س 

 

تھا۔ ا ن

 کو ا للہ 

 

 کے مطابق ا ن

 

 ز  قدم پر ضرو ر ت
ہ
 ھائیں ا و ر  

 

ز
ن 
میں تدر یج کے شإ تھ قدم ا  گے 

ک مجھے علم ہے، علمائے ا ہل کتات  بھی 

 

تعالیٰ کی طرف سے ر ہنمائی حاصل ہو۔ جہان ب

 ل ہونے کے مدعی نہیں ہیں، ا و ر  ا گر  ا پنی کتابون میں سے کسی کتات  کے

 

إ ر

 

بیک د فعہ ب



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
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لاف ہے۔ ہمار ے 

 

 کے صریح خ

 

کوئی ہے تو ا س کا د عوی خود  ا س کی کتات  کی تصریحات

 ل ہوئی ہیں، یہ 

 

إ ر

 

 بور  ا و ر  ا نجیل بیک د فعہ ب

 

، ر

 

 جو لکھتے ہیں کہ تور ا ت

 

مفسرین یہ ب إ ت

صحیح نہیں ہے۔

5۹

 

إ  ا صلاحی کی ا س ر ا ے سے ا ب ک تحفظ کے ش

 

 ا حکام کا مجموعہ ہمیں مولاب

 

 محض ا ن

 

إ تھ ا تفاق ہے۔ تور ا ت

 ل ہوئے، بلکہ، جیسا کہ پیچھے و ا ضح کیا گیا، ا س میں ا حکام کے 

 

إ ر

 

سلام پر ب
ل
 موسی علیہ ا 

 

نہیں تھا جو و قتاہو فوقتاہو حضرت

 ل ہوا ۔ 

 

إ ر

 

 علاو ہ بھی بہت کچھ تھا جو ا حکام ہی کی طرح تدر  ًہو ب

ر ا   
ق
 ا گلی کتابون کی پیش گوئیون کا مصدا ق بن کر ا  ب إ  ہےا گلی کتابون کی تصدیق کا مفہوم یہ ہے کہ 

 

 :ن

إ  ا صلاحی کہتے ہیں 

 

إ  ہے۔ لیکن ا س تصدیق کا صحیح مفہوم کیا ہے؟ مولاب

 

 مجید ا گلی کتابون کی تصدیق کرب

 

ر ا  ن
ق

 میں کی گئی 

 

ر ا ر  د یتا ہے لیکن شإ تھ ہی ا ن
ق
 ل کرد ہ سچی کتابیں 

 

إ ر

 

 ا گلی کتابون کو بھی ا للہ تعالیٰ کی ب

 

ر ا  ن
ق
 کا کہ 

 

تحریفات

إ  ہے:

 

 پرد ہ بھی چاک کرب

 مجید 

 

ر ا  ن
ق
 ب إ  ا نجیل کے ا  سمانی صحیفے ہونے کا تعلق ہے، 

 

ک تور ا ت

 

جہان ب

 و  

 

 کے لانے و ا لون کی نبوت

 

إ  ہے، ا ن

 

 کے ا  سمانی ہونے کی تصدیق کرب

 

ا  شکار ا  طور  پر ا ن

 کی بھی 

 

 کی تعلیمات

 

إ  ہے، ا ن

 

 میں تصدیق کرب

 

 غیر مبہم ا لفاظ

 

 ت
ن
 کی بھی نہا

 

ت
ل
ر شإ 

 ا گر تر

 

ر ا  ن
ق
إ  ہے۔ 

 

 چیزو ن کی ترد ب د  ا ت لی طور  پر تصدیق کرب

 

إ  ہے تو صرف ا ن

 

د ب د  کرب

إ مل کرد ی گئی ہیں ب إ  تحریف کرکے 

 

 صحیفون میں ش

 

إ  ہے جو غلط طریقون سے ا ن

 

کرب

  د ی گئی ہے۔ 

 

جن کی ا صلی شکل بگار

6۰

 

م  

معک

إ  ا صلاحی کہتے ہیں کہ   مصدقا لما 

 

إ ہم مولاب

 

 مجید ا گلی کتابون کو “ ا صل مفہوم”کا  ب

 

ر ا  ن
ق
یہ نہیں ہے کہ 

 کی حقانیت کی د لیل کے طور  پر ا  ئے سچا مانتا ہے

 

ر ا  ن
ق
 

 

 مجید میں ا س قسم کے ا لفاظ

 

ر ا  ن
ق
 کا موقف یہ ہے کہ 

 

۔ ا ن

 نہیں ہوسکتا: 

 

 ت
ن
إ 

 

 ہیں، جبکہ ا و پر مذکور ہ مفہوم سے یہ د عوی ب

 کو ا ب ک ا  سمانی کتات  تسلیم 

 

 چونکہ تور ا ت

 

ر ا  ن
ق
عام طور  پر لوگون نے یہ سمجھا ہے کہ 

 بھی ا ب ک 

 

ر ا  ن
ق
إ  ہے ا س و جہ سے 

 

 ب إ لکل لایعنی ہے۔ کرب

 

ا  سمانی کتات  ہوا ۔ یہ ب إ ت

 کے ا  سمانی ہونے کی ا ب ک 

 

 کو ا ب ک ا  سمانی کتات  مانتا ہے تو یہ تور ا ت

 

 ا گر تور ا ت

 

ر ا  ن
ق

 

 

ر ا  ن
ق
 ہوجائے گا؟ 

 

 ت
ن
إ 

 

إ  کیسے ب

 

 کا ا  سمانی ہوب

 

ر ا  ن
ق
د لیل تو بے شک ہوئی لیکن ا س سے 

 میں ممکن 

 

 سے تو ا سی ت ر ت

 

 ب إ ن

 

 کی ر

 

ہے ج ب  کے ا  سمانی ہونے کی تصدیق تور ا ت

 کے 

 

ر ا  ن
ق
 گوئیان ہون، ا و ر  

 

ن

 

 س
ب ت

 ا و ر  ا س کے حامل سے متعلق 

 

ر ا  ن
ق
ا س کے ا ندر  
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 و ل ا و ر  ا  نحضرت

 

ز

 

ن
 گوئیون کی ا س طرح تصدیق صلى الله عليه وسلم  

 

ن

 

 س
ب ت

 

 

کی بعثت سے ا ن

 ز  د ب إ نتدا ر  
ہ
ہوجائے کہ کسی منصف کے لیے ا س سے ا نکار  کی گنجائش ب إ قی نہ ر ہے، بلکہ 

 گوئیون کا حقیقی مصدا ق شإ منے ا و ر  غیر جانبدا ر  ا  د می پکار  ا ٹھے کہ بے شک ا 

 

ن

 

 س
ب ت

 

 

ن

 کو 

 

ر ا  ن
ق
 گوئیون کی تصدیق کرد ی۔ ا للہ تعالیٰ نے 

 

ن

 

 س
ب ت

 

 

ا  گیا ا و ر  ا س مصدا ق نے ا ن

ا سی پہلو سے پچھلے صحیفون کا مصدا ق کہا ہے، نہ کہ ا س پہلو سے جو لوگون نے عام طور  

إ  تو بے شک مانتا ہے لیکن شإ  

 

 صحیفون کا ا  سمانی ہوب

 

 ا ن

 

ر ا  ن
ق
 کے پر سمجھا ہے۔ 

 

تھ ہی ا ن

إ  ہے۔ ا س و جہ سے یہ تصدیق مطلق نہیں بلکہ ا س خاض 

 

 کرب

 

محرف ہونے کا بھی ا علان

 کی ہے۔ ا س مفہوم کے لیے لفظ تصدیق کا 

 

مفہوم میں ہے جس کی ہم نے ا و پر و ضاجب

ا ستعمال عربی میں معرو ف ہے۔
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إ  ا صلاحی نے لفظ  

 

 کی تفسیر میں مولاب

 

 ا  ل عمرا ن

 

مإ سی  کے ا س ا ستعمال“  تصدیق”سور ہ
ح
إ ہد کے طور  پر 

 

کے ش

و ر ی کا یہ شعر نقل کیا ہے: 
طہ
ل

إ عر ا بو ا لغول ا 

 

 ش

 ظنونی فیهم فوارس صدّقوا  فدت نفسی وما ملکت يْینی 

 جنھون نے ا پنے ب إ ر ے میں یریے شإ ر ے 

 

ر ب إ ن
ق
 شہسوا ر و ن پر 

 

 ا و ر  یریا  مال ا ن

 

)یریی جان

 کرد یے۔ ( 

 

 ت
ن
إ 

 

 سچے ب

 

گمان

6۲

 

 

 غامدی کا نظریہ ا حمدفصلِ پنجم: جنات  جاو ب د  

 ل ہونے و ا لی یہ و حی کیا ا سی 

 

إ ر

 

 میں ب

 

 ا لی کہ مختلف ا و قات

 

 پر ر و شنی نہیں د

 

لاحی نے ا س ب إ ت
إ  ا ص

 

مولاب

 و لی ترتیب سے 

 

ز

 

ن
 مجید کی طرح ا س کی ا  خری ترتیب بھی 

 

ر ا  ن
ق
 ل ہوئی ب إ  

 

إ ر

 

ترتیب سے جمع کی گئی جس ترتیب سے و ہ ب

إ گرد  جنات  جاو 

 

إ  ا صلاحی کے ش

 

إ ہم مولاب

 

إ  مود و د ی کے مختلف تھی۔ ب

 

إ  ا صلاحی ا و ر  مولاب

 

ب د  ا حمد غامدی نے مولاب

ق سے ا ب ک تیسرا  نظریہ تشکیل د ینے کی کوشش کی ہے۔ 
 
لفب

 

ب

 کی 

 

 نظرب إ ت

ت  کرکے   ا سرا ئیل کے حوا لے کی

 

ن
سلام نے مر

ل
إ  موسیٰ علیہ ا 

 

 ہے جو سیدب

 

 :سفرِ ا ستثنا و ہ تور ا ت

 کے متعلق ء ۲۰۰1ا گست 

 

 میں جنات  غامدی صاجب  نے تور ا ت

 

لام ا  ب إ د  میں ا ب ک ب إ لمشافہ ملاقات
میں ا ش

 ر ا قم ا لحرو ف کے شإ منے و ا ضح کیے ، و ہ یہ ہیں: 

 

 ا پنے نظریے کے جو نکات

 و لی ترتیب سے مختلف تھی ۔   .1

 

ز

 

ن
 کی ا  خری ترتیب بھی 

 

 کی ا  ب إ ت

 

 مجید کی طرح تور ا ت

 

ر ا  ن
ق

 

 ل ہونے  .۲

 

إ ر

 

سلام پر ب
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

، ا حبار  ا و ر  گنتی ۔  میں سیدب

 

 کے پہلے چار  ا سفار  ۔  پیدا ئش، خرو ح

 

موجود ہ تور ا ت

 و ل کی ترتیب سے لکھی گئی ہے۔ 

 

ز

 

ن
 و ا لی و حی 



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 168                                                                 جا

 

 کو ا ب ک نئی ترتیب د ے کر کتات  کی شکل میں   ا سرا ئیل   .۳

 

 کی ا  ب إ ت

 

سلام نے تور ا ت
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

بعد میں سیدب

  ۔ کے حوا لے کیا

 بھی د ستیات  ہے۔  .4

 

ت
ق
 میں ا س و 

 

ر  ا ستثنا کی ت ر ت
سِف
 یہ کتات  

 شإ منے ا  تی ہے کہ غامدی صاجب  کا یہ نظریہ بنیاد ی طور  پر 

 

 ے سے بھی یہ ب إ ت

 

ز

 

ن
 کے سرسری جا

 

 نکات

 

ا ن

 ی إ  
ت

 

ب
، ا سفار ِ ا 

 

 پر تور ا ت

 

إ  مود و د ی ہی کے نظریے کی توسیع ا و ر  تہذیب ہے لیکن چونکہ د یگر مقامات

 

مولاب

إ جیل 

 

إ  ا صلاحی کی ر ا ے ا پنائی ہے، ا و ر  ا ب

 

کے متعلق ا نھون نے مولاب

6۳

إ  مود و د ی 

 

ا س لیے ہم ا سے مولاب

ق مانتے ہیں۔ 
 
لفب

 

ب

 کی 

 

لاحی کے نظرب إ ت
إ  ا ص

 

 ا و ر  مولاب

 ہ 

 

ز

 

ن
 :غامدی صاجب  کے نظریے کا تنقیدی جا

م ہے ا و ر  ا س پر پیچھے تفصیل سے گفتگو ہوچکی ہے ۔

ّ سل
م

 د ب ک سفرِ ا ستثنا کی خصوصی حیثیت 

 

ز

 

ن
ہمار ے 
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کئی  

 یوسیاہ کاہن  کو جو 

 

ت
ق
 ۔کتات  ملی تھی و ہ سفرِ ا ستثنا تھیمغربی محققین بھی ا س کے قائل ہیں کہ ہیکل کی صفائی کے و 

 سے قریباہو سوا  

 

 پر تنقید کے سلسلے کی ا بتدا  میں ہی ا  ح

 

 ے تور ا ت

 

م مار ٹن د

ہل
ب ل

 و 

 

 د ینیات
ِ
 ز 
ہ
د و  سو شإ ل قبل  جرمن ما

 )م 

 

 ت
ن
 تھا  ا و ر  ا س کے بعد بھی کئی لوگون نے یہ ر ا ے ا ختیار  کی ہے۔ ء میں یہ د عوی کیا18۰5ء( نے 184۹و 
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 و لی کے قیاس پر 

 

ز

 

ن
 کرم  کی موجود ہ ترتیب ا و ر  ترتیبِ 

 

ر ا  ن
ق
غامدی صاجب  کا ا ضافہ ا س میں یہ ہے کہ ا نھون نے 

ر ا ر  د ب إ ۔ یہ ا ب  
ق
 و لی ا و ر  سفرِ ا ستثنا کو ترتیبِ توقیفی 

 

ز

 

ن
ک د لچسپ ا ضافہ ہے لیکن ا سفار ِ خمسہ میں پہلے چار  ا سفار  کو ترتیبِ 

 ہے۔ 

 

 ی د  ا و ر  تحدب د  کی ضرو ر ت
قت

 

ت
 میں قبول نہیں کیا جاسکتا ا و ر  ا س کی 

 

 کو ا س ت ر ت

 

إ ح

 

ی

 

ت

 

ب
 سے ا س ا 

 

 کئی و جوہات

 مجید میں ہے، 

 

ر ا  ن
ق
 کر 

 

 ، جن کا د

 

 کے ب إ قی مباجب

 

ر  ا ستثنا بنیاد ی طور  پر ا حکام کی کتات  ہے۔ تور ا ت
سفِ
ا و لاہو : 

 پیچھے ا س صحیفے میں موجود  نہیں ہیں۔ ا س 

 

 نہیں کہا جاسکتا۔ ا س نکتے کی و ضاجب

 

لیے صرف سفرِ ا ستثنا کو تور ا ت

 ہوچکی ہے۔ 

 سے ا ستدلال کرتے نظر ا  تے ہیں مگر متعلقہ 

 

سلام تور ا ت
ل
إ  مسیح علیہ ا 

 

 سیدب

 

إ نیاہو : ا نجیل میں بسا ا و قات

 

ب

 کیا گیا

 

 ج ب  ا  ت  پر ا عترا ض
لاہو

 

ی
م
 ا ستثنا کے بجائے د یگر ا سفار  میں ب إ ئی جاتی ہیں۔ 

 

لاف ا  ب إ ت

 

 کے حکم کی خ

 

 کہ ا  ت  شت ب

ر ماب إ : 
ف
 ی کرتے ہیں تو ا  ت  نے 

 

 و ر ر

 کی بے حرمتی 

 

 ہیکل میں شت ب

 

 کے د ن

 

 میں نہیں پڑھا کہ کاہن  شت ب

 

 ت
ن
تم نے تور 

کرتے ہیں ا و ر  بے قصور  ر ہتے ہیں۔ 
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ر  ا حبار  ب إ ت  
سفِ
إ ر ہ 

 

  ۳4یہ ا ش

 

إ   5ا  ب إ ت

 

میں مذکور  ا حکام کی طرف ہے۔ ا سی طرح ج ب  ا  ت  سے طلاق  ۹ب

ر ماب إ : 
ف
 کے متعلق پوچھا گیا تو ا  ت  نے 
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کیا تم نے نہیں پڑھا کہ جس نے ا نھیں بناب إ  ا س نے ا بتدا  ہی سے ا نھیں مرد  ا و ر  عور ت

 ب  سے مرد  ب إ ت  سے ا و ر  مان سے خ د ا  ہوکر ا پنی بیوی کے شإ تھ 
بنا کر کہا کہ ا س شت

ن ا ب ک جسم ہون گے۔ر ہے گا، ا و ر  و ہ د و نو
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ر  پیدا ئش ب إ ت  
سِف
إ ر ہ 

 

  1یہ ا ش

 

 ت
ن
  ۲ا و ر  ب إ ت   ۲7، ا  

 

 ت
ن
سلام کے  ۲4ا  

ل
إ  مسیح علیہ ا 

 

کی طرف ہے۔ سیدب

 د ب ک ا س کا کچھ حصہ 

 

ز

 

ن
 کے 

 

ک محدو د  نہیں سمجھتے تھے بلکہ ا ن

 

 کو ا ستثنا ب

 

 می مطلب یہ ہے کہ و ہ تور ا ت

 

ہإ د  کا لار

 

س

 

شت
ا 

 ز  د یگر ا سفار  میں بھی تھا۔ 
ہ
 ا ستثنا سے ب إ 

 

 

 سے ا ستدلال کیا ب

 

 کی ا  ب إ ت

 

 پر تور ا ت

 

 مجید نے کئی مقامات

 

ر ا  ن
ق
 یہ ہے کہ 

 

 ھ کر ا ہم ب إ ت

 

ز
ن 
إ لثاہو : ا س سے 

ر ا ر  د ینے کے بعد کہا گیا 
ق
ز  ا للہ 

 

ن
لاہو صفا و  مرو ہ کو شعا

 

ی
م
 ا ستثنا کے بجائے د یگر ا سفار  میں ب إ ئی جاتی ہیں۔ 

 

ہے ا و ر  و ہ ا  ب إ ت

إ نیان 

 

س

 

ت
 د  ہیں مگر ا ہل کتات  ا نھیں چھپانے کی کوششیں کرتے ہیں: میں موجو“ ا لکتات  ”کہ ا س کے متعلق و ا ضح 

نااهُ للِنااسِ فِِ " إِنا الاذِينَ يَكْتُمُونَ مَا أنَزَلْنَا مِنَ الْبَ یِّنَاتِ وَالُْدَُى مِن بَ عْدِ مَا بَ ی ا
عِنُونَ  " الْكِتَابِ أوُلئَِكَ يلَعَنُ هُمُ الّلُّ وَيَ لْعَنُ هُمُ اللاا
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إ نیون ا و ر  ہمار ی )بے شک جو لوگ 

 

س

 

ت
إ ر ی ہوئی کھلی کھلی 

 

چھپاتے ہیں ہمار ی ا ب

 کرد ی 

 

 کو، بعد ا س کے کہ ہم نے و ہ کتات  میں کھول کر لوگون کے لیے بیان

 

 ت
ن
ہدا 

إ  ہے ا و ر  جن

 

پر لعنت کرنے و ا لے لعنت  تھیں، تو و ہی لوگ ہیں جن پر ا للہ لعنت کرب

 ( کریں گے

إ نیان، جنھیں ا ہل کتا

 

س

 

ت
ر  پیدا ئش میں ہیں۔ صفا و  مرو ہ کے متعلق یہ 

سِف
 ت  چھپانے کی کوشش کرتے ہیں،  

 

 

 کی ا  ب إ ت

 

 د ب ک صحیح نہیں ہے کہ ا سفار  ا ر بعہ میں تور ا ت

 

ز

 

ن
ر ا بعاً : جنات  غامدی کا یہ موقف بھی ہمار ے 

 سے 

 

 و ل کی ر و ا ب إ ت

 

ز

 

ن
 ِ

 

إ ن

 

 یہ ہے کہ ا نھیں ش

 

ب  ب إ ت
 ب إ د ہ مناس

 

 و لی ترتیب سے موجود  ہیں ۔ ا س کی بہ نسبت ر

 

ز

 

ن

ر ا ر  د ب إ  جا
ق
ِ ئے۔ مشابہ 

 

إ ن

 

 کے ش

 

 کرم  کی ا  ب إ ت

 

ر ا  ن
ق
 کی تحقیق کے ضمن میں 

 

 ا و یے سے ا سفار ِ ا ر بعہ کی ر و ا ب إ ت

 

ا س ر

 و ل پر علماے محققین کے کام سے بہت فائدہ ا ٹھاب إ  جاسکتا ہے۔ ا س نکتے کی کچھ تفصیل ضرو ر ی معلوم ہوتی ہے۔ 

 

ز

 

ن
 

 کے متعلق بنیاد ی ا ت ل 

 

 و ل کی ر و ا ب إ ت

 

ز

 

ن
 ِ

 

إ ن

 

 :ش

 و ل مکہ میں ہوا  تھا 

 

ز

 

ن
 کا 

 

 یہ ہوتی ہے کہ ا ن

 

 کی ا ندر و نی شہاد ت

 

یہ ا ب ک معلوم حقیقت ہے کہ کبھی ا  ب إ ت

إ  ہے۔ طرح 

 

ز عکس ہوب
ن 
 ا س کے 

 

إ  ہے ا و ر  بعض ا و قات

 

 کر ہوب

 

 میں مدنی د و ر  کا و ا قعہ د

 

 ت
ن
 و ل کی ر و ا 

 

ز

 

ن
 

 

إ ن

 

لیکن ش

 ل

 

إ ر

 

 ب

 

ت
ق
 بیک و 

 

 کے نظم کی گوا ہی یہ ہوتی ہے کہ پور ی سور ت

 

 سور ت

 

 میں بعض  بعض ا و قات

 

ہوئی مگر ر و ا ب إ ت

 مل 

 

 و ل کی بہت سی ر و ا ب إ ت

 

ز

 

ن
 

 

إ ن

 

 کے متعلق ش

 

إ  ہے۔ کبھی ا ب ک ہی سور ت

 

 کر ہوب

 

 و ل د

 

ز

 

ن
 

 

إ ن

 

 کا ا لگ ا لگ ش

 

ا  ب إ ت

 کر کیے جاتے ہیں۔ ا س قسم کی ا لجھنون کے ل  کے 

 

 و ل د

 

ز

 

ن
 کے کئی ا سبات  

 

 ت
ن
 تو ا ب ک ہی ا  

 

جاتی ہیں ا و ر  بعض ا و قات



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 17۰                                                                 جا

 

إ ہ و لی ا للہ د ہلوی )م 

 

  ا لکبیر فی ء(نے جو 17۰7لیے ش

 

 تحقیق ا پنے ر شإ لے  ا لفور

 

ت ل ا لتفسیر میں پیش کی ہے ا س کا ا

لاصہ کچھ یون ہے: 

 

 خ

 کا یہ 

 

 فی کذا   ا و ر  ا س قسم کی د یگر ترا کیب ا ستعمال کرتے تھے تو ا ن

 

ت
ل
 

 

ز

 

ن
صحابہ کرا م ا و ر  د یگر متقدمین علما ج ب   

 و ل کا شت ب  بنا جو

 

ز

 

ن
 کے 

 

 ت
ن
إ  تھا کہ بعینہ و ہی و ا قعہ ا س ا  

 

 ہوا ، بلکہ بعض مطلب نہیں ہوب

 

 میں بیان

 

 ت
ن
 ا س ر و ا 

 کا مصدا ق ہے۔ کبھی صحابہ کوئی 

 

 ت
ن
 کی مرا د  یہ ہوتی تھی کہ عہد نبوی ب إ  ا س کے بعد کا یہ و ا قعہ بھی ا س ا  

 

 ا ن

 

ا و قات

ر ماد یتے۔ صلى الله عليه وسلم  سوا ل کرتے ا و ر  ر سول ا للہ 
ف
 

 

ب ط کرکے بیان

 

ت

 

ست
م
 سے ا س کا حکم 

 

 ت
ن
 ل شدہ کسی ا  

 

إ ر

 

پہلے ہی سے ب

 فی ا روو ع کی قسم ہوتی ا س لیے ا س طرح کے موقع پر  کا ا ستنباصلى الله عليه وسلم  ر سول ا للہ 

 

فب

 

ظ بھی د ر ا صل و حی، ا لقا ا و ر  ت

 ل ا للہ تعالی قولہ 

 

ز

 

ن
إ   فا

 

ہإ د  ہوب

 

س

 

شت
 سے ا 

 

 کرا م کے ب إ ہمی مباحثون میں ا  ب إ ت

 

إ ۔ کبھی صحاب ہ

 

  ہوب

 

ز

 

ن
 کا ا ستعمال جا

 

کے ا لفاظ

 کو بھی مفسرین ا سبات  

 

إ ۔ ا س قسم کی ر و ا ب إ ت

 

 کر ہوب

 

 کا د

 

 کر کرتے ہیں۔ ا سی طرح  ب إ  بطور  تمثیل ا ن

 

 و ل میں د

 

ز

 

ن

 کی 

 

 ت
ن
 کرکے کسی ا  

 

ز ا ئیان بیان
ن 
ر ق ضالہ کی ا عتقاد ی ا و ر  عملی 

ف
 کرا م یہود ، نصار ی، مشرکین ا و ر  د و سرے 

 

صحاب ہ

 کے 

 

 ا  ب إ ت

 

إ  تھا کہ بعینہ یہی ا عمال و  عقائد ا ن

 

 فی کذا  ۔ ا س کا یہ مطلب نہیں ہوب

 

ت
ل
 

 

ز

 

ن
 کرتے ا و ر  کہتے کہ  

 

لاو ت

 

ب

 و ل کا شت ب  بنے، بلکہ

 

ز

 

ن
 ل ہوئی ہیں۔  

 

إ ر

 

 ب

 

 کی مرا د  یہ ہوتی تھی کہ ا سی قسم کے عقائد ا و  ا عمال کے متعلق یہ ا  ب إ ت

 

ا ن

ز ے 
ن 
 مجید میں ا چھے ا و ر  

 

ر ا  ن
ق
 عقائد ا و ر  ا عمال پر بھی منطبق ہوتی ہیں۔ ا سی طرح کبھی 

 

 ا ن

 

 د یگر یہ ا  ب إ ت

 

بہ ا لفاظ

 کا کسی خاض شخص ب إ  ا شخاض سے 

 

 صفات

 

 کی جاتی ہیں۔ ا ن

 

 بیان

 

إ ، لوگون کی صفات

 

إ  ضرو ر ی نہیں ہوب

 

مخصوض کرب

 کے مصدا ق شمار  ہون گے۔ فی ا لجملہ مفسر کے لیے د و  

 

 ا  ب إ ت

 

 ہون، و ہ ا ن

 

بلکہ عام طور  پر جن میں بھی و ہ صفات

 کے علم کے بغیر 

 

إ ر ہ ہو کیونکہ ا ن

 

 میں ا ش

 

 جن کی طرف ا  ب إ ت

 

چیزو ن کی معرفت ضرو ر ی ہے: ا ب ک و ہ و ا قعات

إ ۔

 

 کے ا یما کو سمجھنا ممکن نہیں ہوب

 

 جن سے عام کی تخصیص ہوتی ہو ب إ  ا و ر  کوئی فائدہ  ا  ب إ ت

 

د و سرے و ہ و ا قعات

إ و یل سے متعلق کرد یتے ہیں۔ 

 

إ ہ و لی ا للہ علم توجیہ ا و ر  ب

 

إ  ہو۔ ا س مؤخر ا لذکر ا ت ل کو ش

 

حاصل ہوب

6۹

  

ب  کی ر ا ے کوئی ا نوکھی ب إ  منفرد  ر ا ے نہیں ہے، بلکہ یہی ر ا ے د یگر محققین علما نے بھی ا ختیار  کی 
إ ہ صاج

 

ش

ہے۔ 

7۰

 پر کی جائے تو بہت سی ا لجھنون کا ل  مل سکتا ہے۔   

 

 ا س نوعیت کی تحقیق ا سفار ِ ا ر بعہ میں موجود  ر و ا ب إ ت

 :نتائجِ بحث

 ہ نے ک کے بعد ہم جن نتائج 

 

ز

 

ن
 ا ہل علم کی ا  ر ا  کا تنقیدی جا

 

 و ل ا و ر  تدو ین کے متعلق مسلمان

 

ز

 

ن
 کے 

 

تور ا ت

 کا یہان مختصر ا عاد ہ مناسب  معلوم

 

ک پہنچ چکے ہیں ا ن

 

إ  ہے۔  ب

 

 ہوب

 سے و حی  .1

 

 کی مناشت ب

 

سلام پر و قتاہو فوقتاہو حالات
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

 مجید ہی کی طرح تدر  ًہو ہوا ۔ سیدب

 

ر ا  ن
ق
 و ل 

 

ز

 

ن
 کا 

 

تور ا ت

إ  ر ہا، بعینہ ا سی طرح جیسے ر سول ا للہ 

 

 و ل ہوب

 

ز

 

ن
 مجید کی صلى الله عليه وسلم  کا 

 

ر ا  ن
ق
ا و ر  ا  ت  کے صحابہ کے موا فق حال و حی 

 ل ہوتی ر ہی۔ جس 

 

إ ر

 

 کی شکل میں ب

 

 مہ د ا ر ی  کے ا  خری مرحلے میں مختلف سور تون ا و ر  ا  ب إ ت

 

ھ د

 

پ
طرح پیغمبرا 
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سلام نے صلى الله عليه وسلم  ر سول ا للہ 
ل
 موسی علیہ ا 

 

 کیا ، ا سی طرح حضرت

 

نے کتات  ا لٰہی کو ا ب ک نئی ترتیب کے شإ تھ مدو ن

ر  
سفِ
ت  حصہ موجود ہ 

ل
 کو کتابی شکل د ے کر   ا سرا ئیل کے سپرد  کرد ب إ ۔ ا س کتات  کے ا حکام کا غا

 

ا  خر کار  تور ا ت

ت  حصہ ا ستثنا میں ب إ ب إ  جا
ل
 کا غا

 

 کے د یگر مباجب

 

إ  ہے، لیکن تور ا ت

 

ر  ا ستثنا میں موجود  نہیں ا و ر  ب
سِف
بہت سے ا حکام 

 ہے۔ 

 کا ا صل نسخہ ہیکل کی تباہی )  .۲

 

سلام کے بعد تور ا ت
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

 ر ہا لیکن   ا سرا ئیل کی 587سیدب

 

ک محفوظ

 

ق م( ب

 کے ا حکام ا و ر  

 

 کرچکی تھی۔ تور ا ت

 

ر ا موس
ف
 ا س کو 

 

 ت
ن
ز 

 

کن
 میں    “شریعت”ا 

 

کا حصہ تو کسی نہ کسی ت ر ت

 کی نظرو ن 

 

ز  ا ن

 

کن
 ۔  ا 

 

ب

 

إ فذ ر ہا لیکن ا س شریعت کی ر و ح ۔  حکمت ا و ر  موعط

 

ر ا د  ا و ر  معاشرے میں ب
ف
ا سرا ئیل ا 

 کی 

 

 ہوتے ر ہے ا و ر  یون تور ا ت

 

 ی إ ء مبعوت
ت

 

ب
 کی ب إ د د ہانی کے لیے ا 

 

ب

 

سے ا و جھل ر ہی۔ ا سی حکمت ا و ر  موعط

 ی إ ”کے شإ تھ “ شریعت”
ت

 

ب
إ  گیا۔ “ ا سفار ِ حکمت”ر  ا و “ ا سفار ِ ا 

 

 کا ا ضافہ ہوب

ت   .۳
ل
 کا بہت شإ  حصہ ضائع ہوگیا، لیکن ا حکام کا غا

 

 ل خ لاو طنی کے بعد تور ا ت
ب
ہیکل کی تباہی ا و ر    ا سرا ئیل کی ب إ 

 کرنے کی 

 

  سر نو مدو ن

 

 کو ا ر

 

 ر ہا۔ فلسطین میں د و ب إ ر ہ قیام کے بعد تور ا ت

 

ر  ا ستثنا میں ہے، محفوظ
سفِ
حصہ، جو ا ت  

 ی إ  کوشش کی گئی تو
ت

 

ب
سلام سے قبل گزر نے و ا لے ا 

ل
إ  موسی علیہ ا 

 

 ب إ د ہ توجہ ا حکام ہی کے حصے کی طرف ر ہی۔ سیدب

 

 ر

 پر 

 

 ب إ نی ر و ا ب إ ت

 

ت  حصہ ر
ل
 میں موجود  موا د  ضائع ہوچکا تھا ا و ر  ا س کے متعلق ب إ قی موا د  کا غا

 

کے متعلق تور ا ت

 ب إ  

 

ت  حصہ بھی ر
ل
 کا غا

 

سلام کی سیرت
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

 پر مشتمل تھا۔ عقائد، مشتمل تھا۔ ا سی طرح سیدب

 

نی ر و ا ب إ ت

 ی إ  کے صحائف 
ت

 

ب
 ا 

 

 ہی د ستیات  تھیں۔ ا لبتہ یہ مباجب

 

 کے متعلق ا کا د کا ر و ا ب إ ت

 

 کے مباجب

 

لاقیات

 

 ا و ر  ا خ

 

ا یمانیات

ت  کیا گیا تو موجود ہ ا سفار  

 

ن
 ا و ر  کچھ تحریری ب إ د ا شتون کو مر

 

 ب إ نی ر و ا ب إ ت

 

 ر

 

میں تفصیل کے شإ تھ موجود  تھے۔ ا ن

 کا بہت شإ  خمسہ و جود  میں ا  گئے ا و ر  

 

 میں تور ا ت

 

إ م د ب إ  گیا، حالانکہ د ر حقیقت ا ن

 

 کا ب

 

ا نھیں مجموعی طور  پر تور ا ت

إ مل نہیں تھا۔ 

 

 میں ش

 

 میں ا یسا تھا جو ا صل تور ا ت

 

 حصہ موجود  نہیں تھا۔ نیز بہت شإ  موا د  ا ن

 کا .4

 

 ا صل میں تور ا ت

 

 میں بھی بہت سی ر و ا ب إ ت

 

إ مل نہیں کی گئیں ا ن

 

 ا سفار  خمسہ میں ش

 

 ب إ نی ر و ا ب إ ت

 

حصہ  جو ر

 نے  

 

 میں کئی ر و ا ب إ ت

 

 نسل د ر  نسل منتقل ہوتی ر ہیں۔ بعد میں ا ن

 

 ب إ نی ر و ا ب إ ت

 

 ”تھیں۔ یہ ر

 

ی

 

س
م
ا و ر  پھر  “  إ  

و د  ”
م
ل

 

ب

إ  ر ہا ا و ر  بہت بعد میں “  

 

 کا کچھ حصہ سفینون کے بجاے سینون میں منتقل ہوب

 

میں جگہ ب إ لی۔ گوب إ  تور ا ت

 و  حد

 

ر ا  ن
ق
 

 

 شدہ و ا قعہ ا سفار ِ خمسہ کے بجائے تحریری شکل میں ا  گیا۔ یہی و جہ ہے کہ بعض ا و قات

 

 میں بیان

 

 ت
ن

إ  ہے۔ 

 

و د  میں مل جاب
م
ل

 

ب

 

 کے موا د  کی د ر ب إ فت کے  .5

 

ا سفار ِ خمسہ میں ا گرچہ بہت شإ ر طب و  ب إ بس جمع کیا گیا ہے لیکن ا س کے ب إ و جود  تور ا ت

 کرد ہ یہ

 

إ  سندھی کا بیان

 

  کی حیثیت ر کھتے ہیں۔ا س سلسلے میں مولاب

 

د

 

ا ت ل بہت مفید  لیے ا سفار ِ خمسہ ہی ا و لین ماخ

  پر تحقیق کی جائے ۔ ا سفار ِ خمسہ کے مدو نین نے کہیں تو کسی 

 

 کے طرر

 

 ت
ن
و م ا لحد
عل
 پر 

 

 ہوسکتا ہےکہ ا ن

 

 ت
ن
إ 

 

ب

 میں جمع و  تطبیق کی 

 

إ  چاہیے تھا؛ کہیں ا نھون نے مختلف ر و ا ب إ ت

 

 کو تسلیم کیا ہے جسے مسترد  کرب

 

 ت
ن
ا یسی ر و ا 

 و جود  میں ا  گئی ؛ ا و ر 

 

 ت
ن
 میں ترجیح نہیں د ے سکے  کوشش کی تو ا ب ک نئی ر و ا 

 

کہیں و ا قعے کے متعلق مختلف ر و ا ب إ ت

سلام، نے ا س طرح کے کئی 
ل
إ  مسیح علیہ ا 

 

 ی إ ئے   ا سرا ئیل، ب إ لخصوض سیدب
ت

 

ب
 نقل کرد یں۔ ا 

 

تو سبھی ر و ا ب إ ت



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 17۲                                                                 جا

 

 ی إ  
ت

 

ب
 کی قدر  نہیں کی۔ موجود ہ ا سفار ِ ا 

 

ز  لوگون نے ا ن

 

کن
إ ندہی کی لیکن   ا سرا ئیل میں ا 

 

س

 

ت
 میں حق کی 

 

لافات

 

ی

 

ج
ا 

 مجید نے 

 

ر ا  ن
ق
 ا  جا سکتا ہے۔ ا سی طرح 

 

د

 

 ھوب

 

 کا ل  د

 

لافات

 

ی

 

ج
إ جیلِ ا ر بعہ سے مدد  لے کر ا سفار ِ خمسہ کے کئی ا 

 

ا و ر ا  ب

 میں جمع 

 

 کی ت ر ت

 

 ت
ن
لاف ر و ا 

 

ی

 

ج
 ا ہلِ علم نے ا 

 

 کا فیصلہ کرد ب إ  ہے۔ مسلمان

 

لافات

 

ی

 

ج
 میں سے بہت سے ا 

 

بھی ا ن

إ و یل و  ترجیح کے لیے جو ا ت ل و ضع کیے ہیں ا 

 

 کے ل  کے لیے بہت و  تطبیق ا و ر  ب

 

لافات

 

ی

 

ج
 سے بھی ا س قسم کے ا 

 

ن

 مدد  لی جاسکتی ہے۔ 

 کو ، جہان کسی  .6

 

 مقامات

 

 ا ہم ہےکہ ا سفار ِ خمسہ کے ا ن

 

 ت
ن
 کرد ہ ا ت ل بھی نہا

 

إ  مود و د ی کا بیان

 

ا سی طرح مولاب

 کا کافی موا د  حا

 

 کا تجزیہ کیا جائے تو ا صل تور ا ت

 

د ا  کی طرف منسوت  کیاگیا ہے ، ا لگ کرکے ا ن

 

صل کیا قول کو خ

 جاسکتا ہے۔ 

 و ل کا جو   .7

 

ز

 

ن
 کیے گئے ہیں ا و ر  ا حکام کے 

 

 جس ترتیب سے د ر ح

 

ا سفار ِ خمسہ ، ب إ لخصوض پہلے چار  ا سفار  ، میں و ا قعات

ر ا ئن 
ق
 کی ا ندر و نی شہاد تون ا و ر  بیرو نی 

 

 ت
ن
 کر کیا گیا ہے، ا سے بعینہ ماننا ضرو ر ی نہیں ہے، بلکہ ر و ا 

 

موقع ا و ر  محل د

 و ل پر جو سے مدد  لے کر صحیح موقع ا و ر  

 

ز

 

ن
 ا ہل علم نے علم ا سبات  

 

إ  چاہیے۔ ا س سلسلے میں مسلمان

 

محل کا تعین کرب

 ہوسکتی ہے۔  

 

 ت
ن
إ 

 

 تحقیق کی ہے و ہ بے حد مفید ب

 م و  ملزو م کا تھا۔      .8

 

 ی إ  کے ا سفار  کا تعلق لار
ت

 

ب
 کے شإ تھ ا 

 

 ل ہونے و ا لی تور ا ت

 

إ ر

 

سلام پر ب
ل
إ  موسی علیہ ا 

 

سیدب

 ھانچے کی تشکیل

 

 ی إ  میں ہی تھی۔ ج ب  ا سرا ئیل کے معاشرتی د
ت

 

ب
ت  کی ر و ح ا سفار  ا 

ل
 نے کی تھی لیکن ا س قا

 

 تور ا ت

 ی إ  کی ا ہمیت ا و ر  بھی 
ت

 

ب
 تھے ، تو ا سفار  ا 

 

ۃ  کے مباجب

 

 کیر ب إ ب إ م ا للہ ا و ر    موعظ

 

د

 

 کا و ہ حصہ ضائع ہوگیا جس میں  ب

 

تور ا ت

 ر یعے تور ا 

 

 کے د

 

 ی إ  کی ا صل ا ہمیت یہی ہے کہ ا ن
ت

 

ب
 ھ گئی۔ ا سفار ِ حکمت ا و ر  ا سفار ِ ا 

 

ز
ن 

 کے ضائع شدہ حصون کی 

 

ت

 کا ا صل پیغام شإ منے 

 

 ی إ  ا و ر  ا سفار ِ خمسہ مل کر تور ا ت
ت

 

ب
ک پور ی ہوگئی۔ ا ت  گوب إ  ا سفار ِ حکمت، ا سفار ِ ا 

 

کمی کسی حد ب

 میں کئی ا س گمرا ہی میں 

 

ک ہی محدو د  سمجھا ، ا ن

 

 ا لٰہی کو ا سفار ِ خمسہ ب
ِ
لاتے ہیں۔ یہود  میں جن لوگون نے کتات 

 

 

 کی ر

 

لا ہوگئے کہ ا  خرت

 

 ی
مت

إ ب د  ہی کہیں ملے۔ا سی 

 

 کر ش

 

 کا د

 

ندگی ہی کا ا نکار  کر بیٹھے کیونکہ ا سفار ِ خمسہ میں ا  خرت

 

 

 کے قانون

 

 کی حیثیت مستقل شریعت کی نہیں تھی بلکہ و ہ د ر ا صل تور ا ت

 

سلام کی تعلیمات
ل
إ  مسیح علیہ ا 

 

طرح سیدب

إ جِیل ا ر بعہ

 

 ی إ ، ا سفار ِ حکمت ا و ر  ا ب
ت

 

ب
 کی ا ہمیت کے د و  پہلو ہیں۔ ا ب ک کی حکمت و ا ضح کرتی تھیں۔ یون گوب إ  ا سفار ِ ا 

 

 

 ہوتے ہیں ا و ر  ا ن

 

إ ر ا ت

 

 کی طرف ا ش

 

 ہوتے ہیں، ا ن

 

 سے ا ستدلالات

 

 کی مختلف عبار ا ت

 

 میں تور ا ت

 

ت  ا ن

 

ن
جا

 کی صحیح تعبیر پیش کی جاتی ہے۔ پس یہ سب  

 

 کی تعلیمات

 

 میں تور ا ت

 

 ہوتے ہیں۔ د و سری طرف ا ن

 

کے ا قتباشإ ت

 ا ختیار  کرتے ہیں۔ ا سفار ِ خمسہ کے شإ تھ مل کر ا ب ک ا کائی کی 

 

 ت ر ت
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 حوا شی و حوا لہ جات

                                                 

 و ل تدر یجی ہوا  ب إ  یکبار گی؟"  ۔  1

 

ز

 

ن
 کا 

 

 ت
ن
ِ ا شلامیمحمد مشتاق ا حمد، "تور 

 

 ، علی تحقیقات

 

 ھ، ح

 

ز
ڑ
 ۳1 

 

)ستمبر   ۳، س

 ۔ 56-۳۳، ء(۲۰1۲

Muhammad Mushtaq Ahmad, “Tawrayt kā Nuzūl tadrījī  huwā yā yakbārgī” 

Taḥqītā-e Islāmī, Vol. 31: No.3 (2013), p. 33-56.  

 )م  ۔  ۲

 

إ م سرسید ا حمد خان

 

ز صغیر کے ا ہلِ علم میں ا س موضوع پر کام کرنے و ا لون میں ا ب ک ا ہم ب
ن 

ء( کا ہے جنھون 18۹8

إ  

 

 کے کام کا ا ثر یہان کے د یگر ا ہلِ علم کے کام پر بھی نظر ا  ب

 

لام پر" ب إ ئبل کی تفسیر لکھنے کی سعی بھی کی ا و ر  ا ن
نے "مِلت ا ش

 کے کام کی و عت  ا و ر  ا ہمیت کو

 

 د یکھتے ہوئے ا س کو ہم نے ا لگ مقالے کا موضوع بناب إ  ہے۔  ہے۔ ا ن

إ  عبید ا للہ سندھی،  ۔  ۳

 

 کا فلسفہمولاب

 

إ ہ و لی ا للہ ا و ر  ا ن

 

إ ر یخ ش

 

، ترتیب و  تدو ین، محمد سرو ر )لاہور ،:  ا لمحمود  ا کیڈمی، ب

 و  مابعد ۔  1۰۰ندا ر د ( ، ض 

Mawlānā Ubaydullāh Sindhi, Shāh Walī Allāh awr Un kā Falsafa, Edtr., 

Muhammad Sarwar (Lahore: al-Maḥmūd Academy, n.d.)  

 کچھ مختلف مفہوم د یتے ہیں:    ۔ 4

 

إ ہ صاجب  کے ا لفاظ

 

ت  محمد سرو ر  کا ، ہے۔ ش

 

ن
إ  سندھی کا ، ب إ  کتات  کے مر

 

یہ فہم مولاب

إ ہ و لی ا للہ ، 

 

ِ قدسی کا تھا۔ "ش

 

 ت
ن
  بہ ا ستثناے چند حد

 

 کا ا ندا ر

 

 ل ہوئی ہیں، ا ن

 

إ ر

 

ی ہ ب
ٰہ ل
 سے پہلے جو کتبِ ا 

 

ر ا  ن
ق
 و لِ 

 

ز

 

ن
"

 

 

طعإ ت
س

إ  سید محمد متین ہاشمی 

 

طعہ 1۹۹۰ ) لاہور : ا د ا ر ہ افتفتِ ا شلاہ، ، مترجم مولاب
س
۔ مترجم 1۲۰، ض ۲۲ء( ، 

 ل ہوئے لیکن 

 

إ ر

 

 کتابون کا مفہوم ا و ر  معانی تو تِجلی ا عظم سے ب

 

 ے میں لکھا ہے: "یعنی ا ن
ت

 

ش
إ  ہاشمی نے حا

 

مولاب

 ی إ  کا ا پنا تھا۔" )ا يضاہو، ض 
ت

 

ب
 ا 

 

 بیان
ِ
إ ہ و لی ا للہ "بہ ا ستثناے 1۲۲ا سلوت 

 

 یہ ہے کہ ش

 

چند" کے قائل ہیں۔ ( ا ہم ب إ ت

 ا س پہلو پر ا  گے گفتگو ا  ر ہی ہے۔ 

Shāh Walī Allāh, Saṭ‘āt, Edtr., Mawlānā Muḥammad Matīn HAshmī (Lahore: 

Idāra Thaqāfat Islāmiyyah, 1990), Saṭ‘ah no.9.  

 کا فلسفہ ، ض  ۔ 5

 

إ ہ و لی ا للہ ا و ر  ا ن

 

 ۔ 1۰1ش

Shāh Walī Allāh awr Un kā Falsafa, p. 101.  

  .Ibid ا يضاہو ۔    ۔ 6

  .Ibid., p. 102 ۔ 1۰۲يضاہو ، ضا  ۔  7

       .Ibid., p. 104-105           ۔ 1۰5-1۰4يضاہو ، ض ۔  8

  .Ibid., p. 105 ۔ 1۰5يضاہو ، ض  ۔ ۹

ی ،   ۔  1۰

ل

 

 ی
مت

 ، مترجمین جے ا یس ا مام ا لدین ا و ر  ہمار ی کتب مقدسہجی ی  

 

 ز
ن

 

ی
س

 ا و ر  ا ے ا م  

 

ن

س

 

ب ت

،  معاو نین جی سی ر ا 

ھ، لاہور ، 

 

پ
 خا

 

إ عب

 

إ صر ) لاہور :  مسیحی ا ش

 

 ۔ ۲7ضء ( 1۹۹۳مسز کے ا یل ب

G. T. Mainlī, Hamārī Kutub-e Muqaddasah, (Lahore: Masīḥī Ishā‘at Khānāh, 

1993), p. 27.  

  .Ibid., p. 108  ۔  ۲8ا يضاہو ، ض  ۔  11

 .Ibid ا يضاہو ۔   ۔ 1۲



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 174                                                                 جا

 

                                                                                                                          

     .Ibid., p. 29 ۔  ۲۹ا يضاہو ، ض   ۔ 1۳

 .Ibid  ا يضاہو ۔  ۔  14

  ۔  15

 

 ت
ن
، ا  

 

          .Al-Qur’ān, 3: 93  ۔  ۹۳ا  ل عمرا ن

  ۔  16

 

 ت
ن
، ا  

 

مإ  ئدہ
ل
  .       Al-Qur’ān, 5: 44    ۔  44ا 

  ۔  17

 

 ت
ن
، ا  

 

 منون

 

و
م
ل

  .Al-Qur’ān, 23: 49     ۔  4۹ا 

  ۔  18

 

 ت
ن
، ا  

 

مإ  ئدہ
ل
 ا 

 

  .Al-Qur’ān, 5: 44     ۔  44سور ہ

  ۔  1۹

 

 ت
ن
 ا لقصص، ا  

 

  .Al-Qur’ān, 28: 49۔4۹سور ہ

  ۔  ۲۰

 

، ا  ب إ ت

 

 منون

 

و
م
ل

  .Al-Qur’ān, 23: 42-43۔ 4۳-4۲ا 

   ۔ ۲1

 

، ا  ب إ ت

 

 منون

 

و
م
ل

  .Al-Qur’ān, 23: 44۔ 44ا 

  ۔  ۲۲

 

، ا  ب إ ت

 

 منون

 

و
م
ل

  .Al-Qur’ān, 23: 45-49۔ 4۹-45ا 

  ۔  ۲۳

 

 ت
ن
 ا لقصص، ا  

 

  .Al-Qur’ān, 28: 43۔ 4۳سور ہ

  ۔  ۲4

 

سإ  ء، ا  ب إ ت

 

لت
 ا 

 

  .Al-Qur’ān, 4: 163-164۔ 164-16۳سور ہ

   ۔ ۲5

 

 ا لاعرا ف، ا  ب إ ت

 

  .Al-Qur’ān, 7: 144-145۔ 145-144سور ہ

 و ل یکبار گی ہوا  ب إ  تدر  ًہو؟" ، ض   ۔  ۲6

 

ز

 

ن
 کا 

 

  ۔ 4۹-44ا حمد، "تور ا ت

Ahmad, “Tawrayt kā Nuzūl tadrījī  huwā yā yakbārgī.” 

إ  سید ا بو ا لاعلی مود و د ی،  ۔  ۲7

 

 مولاب

 

،  تفہیم ا لقرا  ن

 

 ا لقرا  ن

 

 1۹75) لاہور : ا د ا ر ہ ترجمان

 

 ۔  ۲۳۲-۲۳1، ض  1ء ( ، ح

Mawlānā Sayyed Abū ’l-A‘lā Mawdūdī, Tafhīm al-Qur’ān (Lahore: Idāra 

Tarjamān al-Qur’ān, 1975), 1: 231-232.  

  .Ibid., p. 232۔ ۲۳۲ا يضاہو ، ض  ۔  ۲8

  .Ibid., p. 233۔ ۲۳۳يضاہو ، ض ا  ۔  ۲۹

 مضامین پر مشتمل ہے جو  ۔  ۳۰

 

إ  ا صلاحی کے ا ن

 

ء میں مجلہ "ا لاصلاح" میں 1۹۳۹ء سے 1۹۳6یہ کتات  د ر ا صل مولاب

إ ئع ہوئے ۔ ا بتدا  میں یہ مضامین 

 

 ” ش

 

ر ا  ن
ق
ز  
ن 
إ  “ تد

 

إ ہم ج ب  مولاب

 

إ ئع ہوئے۔ ب

 

 میں ش

 

إ م سے کتابی ت ر ت

 

کے ب

 ” ا صلاحی نے 

 

ر ا  ن
ق
ز  
ن 
 سے تفسیر لکھنی شرو ع کی تو ا س کتات  کو “ تد

 

 ” کے عنوا ن

 

ر ا  ن
ق
ز  
ن 
إ م د ب إ  گیا۔ “ مباد یِ تد

 

 کا ب

إ  ا مین ا حسن ا صلاحی،  ۔  ۳1

 

 مولاب

 

ر ا  ن
ق
ز ِ 
ن 
 یشن،  مباد یِ تد

 

د

 

 ب

 

 فاو

 

  ۔۹6ء( ، ض 1۹۹1)لاہور : فار ا ن

Mawlānā Amīn Aḥsan Iṣlāḥī, Mabādī Tadabbur Qur’ān (Fārān Foundation, 

1991), p. 96.  

  .Ibid., p. 105-106۔ 1۰6-1۰5ا يضاہو ، ض  ۔  ۳۲

  .Ibid., p. 110-111۔ 11۳-11۰ا يضاہو ، ض  ۔  ۳۳

  .Ibid., p. 113-115۔ 115-11۳ا يضاہو ، ض  ۔  ۳4
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  .Ibid., p. 116۔ 116ا يضاہو ، ض   ۔ ۳5

  .Ibid., p. 117۔  117ا يضاہو ، ض  ۔  ۳6

  .Ibid., p. 117 ۔ 117ا يضاہو ، ض  ۔  ۳7

  .Ibid., p. 118۔ 118ا يضاہو ، ض  ۔  ۳8

  .Ibid., p. 119۔ 11۹ا يضاہو ، ض  ۔  ۳۹

  .Ibid., p. 119۔ 11۹ا يضاہو ، ض   ۔ 4۰

 : د یکھئے لیے کے تفصیل  ۔ 41

Joseph E. Carpenter and G. Harford-Bettersby, The Hexateuch According to the 

Revised Version (New York: Longman, 1900); Gerhard von Rad, The Problem 

of the Hexateuch and Other Essays (New York: McGraw-Hill, 1966  ).  

 ”ا س تدر یس کا سلسلہ سلسلہ  ۔  4۲

 

  ا و ر  عربی کلمہ “  مدِ ر ا س

 

مدِ ر ا س  ا ب ک ہی معنی د یتا ہے۔  میں جار ی ر ہا۔ عبرا نی کلمہ  مدِ ر ا س

 کر ملتا ہے۔ )

 

 میں بھی مدینہ منور ہ میں بیت ا لمدر ا س کا د

 

ت
ل
و د  صحیح ا لبخار یعہد ر شإ 

 ھ
لی

 ا 

 

، کتات  ا لجزب ۃ، ب إ ت  ا خرا ح

 ر قم 

 

 ت
ن
، حد  ا لعرت 

 

 ر قم سنن ا بی د ا و د  ؛ ۲۹۳1من جزیرہ

 

 ت
ن
، حد

 

ن
 
ب ت

و د 
 ھ
لی

 (۳85۹، کتات  ا لحدو د ، ب إ ت  ر جم ا 

Muḥammad b. Ismā‘īl al-Bukhārī, al-Ṣaḥīḥ (Kitāb al-Jizyah, Bāb Ikhrāj al-

Yahūd min Jazīrat al-‘Arab), Ḥadīth no. 2931; Abū Dāwūd Sulaymān b. al-

Ash‘ath al-Sijistānī, al-Sunan (Kitāb al-Ḥadd, Bāb Rajm al-Yahūdiyyīn), al-

Ḥadīth no. 3859.  

  ۔  4۳

 

ھب
 پڑ

 

إ م ا س لیے د ب إ  گیا یہ ر و ا ب إ ت

 

  ہے۔ ا نھیں یہ ب

 

ہلاتے تھے۔ یہ لفظ   ا مر  سے ماخود
ک
ے پڑھانے و ا لے ر بی  ا مور ہ  

 

 

 کرتے تھے۔ ا ن

 

 چھیڑتے تھے ا و ر  ا س کی تفصیلی و ضاجب

 

کہ یہ ا ب ک ا ب ک لفظ ا و ر  ا ب ک ا ب ک حکم پر لمبے لمبے مباجب

 کا لفظ ہے “ جمرا ”کی ا س تشریح کو  

 

 ب إ ن

 

إ م د ب إ  گیا۔ یہ ا ر ا می ر

 

۔ بعد میں ا س ‘بحث مباحثہ’ا و ر  ا س کا مطلب ہے  کا ب

و د   کہا گیا۔ )ا س لفظ 
م
ل

 

ب

 کو تحریری شکل میں لاب إ  گیا ا و ر  ا نھیں  

 

  ضائع نہ ہو جائیں ا ن

 

خیال سے کہ کہیں یہ ر و ا ب إ ت

 کے متن ا و ر  ا س کی

 

 ت
ن
إ  ا و ر  جمرا  )ر و ا 

 

ی

 

س
م
و د  د ر ا صل 

م
ل

 

ب

   کا ہے۔( 

 

مدّ
ل

 

ب

شرح(  کا ماد ہ و ہی ہے جو عربی میں  تلمیذ  ا و ر  

  فلسطین میں تھا، 

 

ز
ک
  میں تقسیم ہوئی تھی۔ ا ب ک مر

 

ز
ک
 ے مرا 

 

ز
ن 
 د و  

 

 ت
ن
ک یہود 

 

 ب

 

ت
ق
د و نون کا مجموعہ ہے۔ ا س و 

ی ب إ ئبل ب إ نچویں صدی 

م
ل

 

ش

ی ا و ر  ب إ بلی۔ یرو 

م
ل

 

ش

و د  و جود  میں ا  ئے؛ یرو 
م
ل

 

ب

 ل میں تھا۔ چنانچہ د و  
ب
  ب إ 

 

ز
ک
جبکہ د و سرا  مر

و د  چھٹی
م
ل

 

ب

ک پہنچا جبکہ ب إ بلی 

 

ک تکمیل ب

 

 ب إ د ہ یم عیسوی کی نصف ب

 

 صدی عیسوی میں مکمل ہوا  ا و ر  ا س لیے نسبتاً ر

 ے :بھی ہے۔
ھب
ب ک

 ب د  تفصیل کےلیے د 

 

ر
م

 

H. Polano, The Talmud: Selections from the Contents of That Ancient Book, Its 

Commentaries, Teachings, Poetry and Legends (New York: Fredrick Warne and 

Co, 1965;  

Norman Solomon, The Talmud: A Selection (London: Penguin Books, 2009).  

ل  ۔  44
ک

 

ڑب

 ز مین 
ہ لاہو

 

ی
م

Hermann Gunkel کی تحقیقCommentary on Genesis  کی تدو ین کے 

 

نے تور ا ت

  کیں جن میں کئی کو قبول عام کا د ر جہ 

 

ز
ن 
متعلق عام طور  پر تسلیم کیے گئے نظریے میں بہت سی تبدیلیان تجو

 ی ترجمے کے لیے د یکھئے: 

 

ز
ن 
 ز مین کی ا س تحقیق کے منتخب حصون کے ا نگر

ہ
 حاصل ہوا  ہے۔ 

W. H. Carruth, The Legends of Genesis (New York: Schocken Books, 1964).    



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 176                                                                 جا

 

                                                                                                                          

 ے:   ۔ 45
ھب
ب ک

 ب د  تفصیل کے لیے د 

 

ر
م

 

Klaus Koch, The Growth of the Biblical Tradition: The Form-Critical Method, 

tr. S. M. Cupitt (New York: Charles Scribner's Sons, 1969.    

 پر  ۔  46

 

" کئی د لچسپ نکات

 

إ  کا مقالہ "تور ا ہ

 

سإ ئیکلوپیڈب إ  ا یرییکاب

 

ت
إ لڈ نے یہ بحث ا ٹھائی ہے:ا 

 

  مشتمل ہے۔ ا سی میں ر بی ر و ب

Rabbi Ronald B. Sobel, “Torah,” Encyclopedia Americana (Connecticut: 

Grolier Inc., 1984), v. 26, p 855. 

 کی   Responsa  ۔ 47

 

ت
ل
 ہیں۔ سہو

 

 کے جوا ب إ ت

 

سے مرا د  د ینی ا مور  کے متعلق یہود ی ر بیون سے کیے گئے سوا لات

 نہ  مسلمانون کے ہان فتاو ی کی کتب سے کیا جاسکتا ہے۔ 

 

 کا موا ر

 

 خاطر ا ن

  .Ibidا يضاہو ۔  ۔  48

إ  ا صلاحی کی ر ا ے کے  ۔  4۹

 

 ے: محمد مشتاق ا حمد، ا س موضوع پر مولاب
ھب
ب ک

 ے کے لیے د 

 

ز

 

ن
 مسیح علیہ ”تفصیلی جا

 

حضرت

 کی حقیقت،

 

سلام کی تعلیمات
ل
 ۔5۳-۳6ء، ض ۲۰۰۰لاہور ، ستمبر “ ا شرا ق”ماہنامہ “ ا 

Muhammad Mushtaq Ahmad “Haḍrat MAsīh ‘Alayh al-Salām kī Ta‘līmāt kī 

Ḥaqīqat” Monthly Ishrāq-Lahore, September, 2000, p. 36-53.  

   ۔ 5۰

 

 ت
ن
ز ا ہیم، ا  

ن 
 ا 

 

  .Al-Qur’ān, 14: 5۔5سور ہ

   ۔ 51

 

، ا  ب إ ت
ٰ
ہ
ٰ
 ط

 

  .Al-Qu’ān, 20: 80-82۔8۲-8۰سور ہ

  ۔  5۲

 

 ت
ن
، ا  

 

 ا  ل عمرا ن

 

 ؛ ۹5سور ہ

 

 ت
ن
، ا  

 

 ا لبقرہ

 

  .Al-Qu’ān, 3: 95; 2: 158۔ 158سور ہ

 کے  ۔  5۳

 

 میں عاد ،ثمود  ا و ر  ا صحات  مدین کے و ا قعات

 

إ  ہے کہ تور ا ت

 

 سے تو یہ معلوم ہوب

 

إ ر ا ت

 

 مجید کے ا ش

 

ر ا  ن
ق

 ر یعے بھی 

 

 میں ملتے ہیں۔د

 

ر  خرو ح
سفِ
ر  پیدا ئش ا و ر  

سِف
 ا ت  بھی  

 

إ ر ا ت

 

 کے متعلق ا کا د کا ا ش

 

 کیر کی گئی تھی۔ ا ن

 

د

 

 ب

   ۔ 54

 

 ت
ن
ز ا ہیم، ا  

ن 
 ا 

 

  .Al-Qu’ān, 14: 7 ۔ 7سور ہ

لاحظہ کریں: ب إ ت   ۔  55
إ ل کے طور  پر م

 

ی
م

إ ل کے طور  پر  ۲8

 

ی
م
 ب إ ئی جاتی ہیں، 

 

 بکثرت

 

۔ د یگر ا سفار  میں بھی یہ تنبیہات

 
ھ
ب ک

 د 
ب

 41ے: گنتی: ب إ ت  

 

إ   41، ا  ب إ ت

 

  .Afāri Khamsah, Chapter 28, 41: 41-71 ۔71ب

، ض  ۔  56

 

ر ا  ن
ق
ز ِ 
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 ۔ 11۰-1۰۹مباد یِ تد

ز  ۔ 57
ن 
ی ر ا ے ا و ر  د و سری ر ا ے کے تحریری ا ظہار  کے 1۹7۳نومبر -یہ تفسیر ا نھون نے ا کتو

 ہل
پ

ء میں لکھی۔ گوب إ  

 قریباہو 

 

ز س کا فاصلہ ہے۔ ۳5د ر میان
ن 

 

  ۔  58

 

 ت
ن
 ۔ ۳۲ا  

إ  ا مین ا حسن ا صلاحی،  ۔  5۹

 

 مولاب

 

ر ا  ن
ق
ز  
ن 
 یشن،  تد

 

د

 

 ب

 

 فاو

 

 ء ( 1۹۹6)لاہور : فار ا ن

 

 ۔  46۳، ض  5، ح

Mawlānā Amīn Aḥsan Iṣlāḥī, Tadabbur Qur’ān (Fārān Foundation, 1996), 5: 463. 

  ۔  6۰

 

  .Ibid., 1: 179۔  17۹، ض 1ا يضاہو ، ح

   ۔ 61

 

  .Ibid., 7: 357۔ ۳57، ض 7ا يضاہو ، ح
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  ۔  6۲

 

 ۔ 1۳5، ض ۲ا يضاہو ، ح

 

ر ا ہی نے ا پنی لغات
ف
إ  ا صلاحی کے ا ستاد  حمید ا لدین 

 

 ”مولاب

 

 ا لقرا  ن

 

میں کلمہ “ مفرد ا ت

إ  ا صلاحی نے ا ختیار  کیا۔ )“تصدیق”

 

 پر مفصل بحث کی ہے ا و ر  یہی ر ا ے قائم کی ہے جسے بعد میں مولاب

 

مفرد ا ت

 

 

ب عۃ ا صلاح،  ا لقرا  ن
مط
 ھ : 

 

ز
ڑ
ر ا ہی نے(   67-64، ض ھ ( 1۳58)ا عظم 

ف
إ ہد کے  

 

تصدیق کے ا س مفہوم کے ش

 سچے 

 

 کے متعلق ا پنے گمان

 

و ہ )ا و ر  ا بلیس نے ا ن
ب ع

 

ن

ہ ، فا

 

ی

 

ظ
م ا بلیس 

 ھ
علی

  و  لقد صّدق 

 

 ت
ن
 کی ا  

 

ر ا  ن
ق
طور  پر 

 

 

 ت
ن
ی إ  ، ا  
س
 

 

 ( کو بھی پیش کیا ہے۔ ۲۰کرد کھائے، پس ا نھون نے ا س کی پیرو ی کی ( )سور ہ

Ibid., 2: 135; Mawlānā Ḥamīd al-Dīn Farāhī, Mufradāt al-Qur’ān (Azam Garh, 

Maṭba‘at al-Iṣāḥ, 1358 A.H.), p. 64-67. 

 ا  ئی ہے کہ و ہ کتات  و  حکمت   ۔ 6۳

 

سلام کے متعلق یہ ب إ ت
ل
 میں جہان بھی مسیح علیہ ا 

 

ر ا  ن
ق
إ ل یہ ہے کہ 

 

ی
م
ا س کی ا ب ک 

إ  ا صلاحی کی ا تباع میں 

 

 و  ا لانجیل( تو مولاب

 

مۃ و   ا لتور ا ہ
حک
ل

ب  و  ا 
ٰ

 

م ا لکب

ھ
م
ت عل

 و  ا نجیل کی تعلیم د ینے ا  ئے تھے )و  

 

ا و ر  تور ا ت

 و  ا نجیل

 

 کر ا س کا ترجمہ "یعنی" سے کرتے جنات  غامدی کتات  و  حکمت ا و ر  تور ا ت

 

 و ا و  کو تفسیری مان

 

 کے د ر میان

 ا و ر  حکمت سے مرا د  ا نجیل ہے۔ )

 

ر ا ر  د یتے ہیں کہ کتات  سے مرا د  تور ا ت
ق
 ہیں ا و ر  

 

ء ۲۰1۰)لاہور : ا لمور د ، ا لبیان

 

 

إ  ا صلاحی ہی کی ۳54، ض 1( ح

 

 ( ا سی طرح ا گلی کتابون کی تصدیق کے معاملے میں بھی جنات  غامدی نے مولاب

 ( 57ر ا ے ا پنائی ہے۔ )ا يضاہو، ض 

Javed Ahmad Ghamidi, al-Bayān (Lahore: al-Mawrid, 2010), 1: 354.  
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تور ا ت

  سے مو
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 ا ئد مآخ

 

 ی ہے ا س کی ر و  سے ا سفار ِ خمسہ ا ب ک سے ر

 

ز
ن 
ت  کیے گئے ہیں۔ ا س "د ستاو 

 

ن
ا د  لے کر مر

إ  ہے کہ ا سفار ِ ا ر بعہ 

 

  مانے جاتے ہیں ا و ر  یہ بھی ب إ لعموم تسلیم کیا جاب

 

د

 

  کم چار  مآخ

 

نظریے" کی ر و  سے ا یسے کم ا ر

  

 

د

 

إ  –J, E, P –بنیاد ی طور  پر تین مآخ

 

   پر مبنی ہے جس ا س صحیفے کے ب

 

د

 

م پر مبنی  ہیں جبکہ سِفر ا ستثنا  ا ب ک خصوصی ماخ

Deuteronomy  فف

 

ح
م

إ  ہے۔ ہم نے ا ب ک ا لگ مقالے میں ا س نظریے کی توضیح کے   Dکے 

 

سے تعبیر کیا جاب

 ی نظریہ" : ا ب ک تنقیدی 

 

ز
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 کی تدو ین کا "د ستاو 

 

 ے: محمد مشتاق ا حمد، "تور ا ت
ھب
ب ک

بعد ا س پر تفصیلی تنقید کی ہے ۔ د 

 ہ ، " سہ ماہی "

 

ز

 

ن
 فکر و  نظرجا

 

 5۰،" ح

 

 ۔ ۹8-5۹ء(، ض ۲۰1۳) 1، س

Muhammad Mushtaq Ahmad, “Tawrāt kī Tadwīn kā “Dastāwīzī Naẓriya”: Aik 

Tanqīdiī Jā’zah”, Fikr o Naẓr 50: 1 (2013), p. 59-98.  

 ے :   ۔ 65
ھب
ب ک

 ا س بحث کی ا ب ک بہترین تلخیص کےلیے د 

James King West, Introduction to the Old Testament: “Hear, O Israel!” (North 

Carolina: Catawba College, 1971), pp 38ff.  
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ھب
ب ک

 ب د  تفصیل کےلیے د 

 

ر
م

 

H. F Hahn, The Old Testament in Modern Research (London: SMC Press, 1956).  
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 ت
ن
إ  ہے۔ صحیح مفہوم غالباہو یہ ہے ۔ 5، ا  

 

 کے ترجمے میں کچھ جھول محسوس ہوب

 

 ت
ن
ا نجیل کی ا  

 ہیکل کے ا ندر  کچھ کام کرتے ہیں، ا و ر  یون گوب إ  

 

 کے د ن

 

 تے ہیں، مگر ا س کے “ مکمل ا  ر ا م”کہ کاہن  شت ب

 

کا حکم تور

سلام یہ ا ستدلال کرر ہے
ل
إ  مسیح علیہ ا 

 

 بعض ب إ و جود  ا نھیں گنہگار  نہیں کہاجاسکتا۔ ا س سے سیدب

 

 کے د ن

 

 تھے کہ شت ب

إ  ا س حکم کا مقصود  نہیں تھا۔

 

 ز  کام سے ر ک جاب
ہ
ے ہیں۔ 

 

شکب
 کام کیے جا



 
 و ل و  تدو  

 

ز

 

ن
 ا ہلِ علم کی ینِ

 

  مسلمان

 

: چند ممتار

 

 ہ یا  ر ا  کا تنقید تور ا ت

 

ز

 

ن
 178                                                                 جا

 

                                                                                                                          
Injīl Matā, Chapter: 12, Verse: 5.  

 1۹ا نجیل متی، ب إ ت   ۔  67

 

 ے: 5-4، ا  ب إ ت
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ب ک

إ لون کےلیے د 

 

ی
م
 ۔ ا یسی کئی د یگر 

Robert G. Bratcher, Old Testament Quotations in the New Testament (New 

York: United Bible Societies, 1984).  
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 ا لبقرہ

 

  .Al-Qur’ān, 2: 159  ۔ 15۹سور ہ

إ ہ و لی ا للہ د ہلوی،  ۔  6۹

 

 ت ل ا لتفسیرش

 

  ا لکبیر فی ا

 

، ا لفور

 

: د ا ر  ا لصحوہ

 

 ا لحسینی ا لندو ی، )ا لقاھرہ

 

م(۔  1۹86، عرییب: سلمان

 ے: 1۰5۔ ۹۳ض 
ھب
ب ک

 ب د  تفصیل کے لیے د 

 

ر
م
  ا لکبیرا لخیر ۔ 

 

 ز  شرح ا لفور
ن

 

ی
لک

إ  مفتی سعید ا حمد ب إ لن ا 

 

، عرییب: مولاب

إ ر یخ ندا ر د (۔ ض 

 

إ  مفتی محمد ا مین بن یوسف ب إ لن پور ی )لاہور : ا لمصباح، ب

 

 ۔۳۰5۔ ۲76پور ی، شرح: مولاب

SHāh Walī Allāḥ al-Dehlawī, al-Fawz al-Kabīr fī Uṣūl al-Tafsīr Arabic 

Translation by Sulayman al-Husayni al-Nadwi (Cairo: Dār al-Ṣaḥwa, 1986), p. 

93-105; Mawlānā Muahmmad Amīn b. Yūsuf Palanpūrī, al-Kahyr al-Kathīr 

Sharḥ al-Fawz al-Kabīr (Lahore: al-Misbah, n.d.), p. 276-305.   
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ب ک

و م ا لزر کشی،  بدر  ا لدین محمد بن عبد ا للہ تفصیل کے لیے د 
عل
 فی 

 

 ا لبرھان

 

: د ا ر  ا لفکر،  ا لقرا  ن

 

)بیرو ت

 ء(1۹88

 

ی ۃ ا لحرا نی ، 6۰۔54، ض 1۔ ح
 م
ی

 

ن
 ے: ا حمد بن عبد ا لحلیم ا بن 

ھب
ب ک

و م ا لتفسیر۔ نیز د 
عل
،تحقیق   مقدمۃ فی 

 و ر  ۔ ض 

 

 ر ر

 

 ر

 

إ ن

 

 ۔47۔ 4۰ا لدکتور  عدب

Badr al-Dīn Muaḥmmad b. Abdullāh al-Zarkashī, al-Burhān fī Uṣūl ‘Ulūm al-

Qur’ān (Beirut: Dār al-Fikr, 1988), 1: 54-60; Aḥmad b. Abd al-Ḥalīm Ibn 

Taymiyah al-Ḥarrānī, Muqaddimah fī ‘Ulūm al-Tafsīr Edtr., Dr. Adnan Zarzūr, 

p. 40-47.  


